ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ 
(ಪಂಪಪೂಮಿಸಾಿತ್ಯಿಕ ಯುಗದಿಂದ ರತಾ ಫರಸರ್ಣಿಯವರಸೆ 
ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಕೋ- -ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯ ಯನ 


(ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಪದವಿಗಾಗಿ ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧ) 


ವೆಂಕಟೇಶ ಟಿ. ಎಸ್‌. 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ, ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ, 
ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರು - ೫೬೦ ೦೫೬ 


ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು ಸಹಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು 
ಡಾ.ಬಿ.ಟಿ.ನೇತ್ರಾವತಿ ಡಾ.ಎಂ.ಮುನಿರಾಜಪ್ಪ 
ಆಯ್ಕೆಶ್ರೇಣಿ ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು ಪ್ರವಾಚಕರು 
ಸರ್ಕಾರಿ ಪ್ರಥಮದರ್ಜೆ ಕಾಲೇಜು ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗ, ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ, 
ಚನ್ನಪಟ್ಟಣ - ೫೭೧೫೦೧ ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ರಾಮನಗರ ಜಿಲ್ಲೆ. ಬೆಂಗಳೂರು - ೫೬೦ ೦೫೬ 


ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರು - ೫೬೦ ೦೫೬ 


೨೦೧೦ 


ಮಾರ್ಗದರ೯ಕರ್‌ ಜೆಮಾಣ ಜ್‌ಶ್ರ 


ಶ್ರೀ ವೆಂಕಟೇಶ.ಟಿಎಸ್‌ ಅವರು ನನ 


ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನಾ 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ “ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ” 
(ಪಂಪಹೂರ್ವಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಯುಗದಿಂದ ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯವರಗೆ)-ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯೋ- 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ” ಎಂಬ ವಿಷಯ ಕುರಿತು ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ 


ಪದವಿಗಾಗಿ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಭಾಗಶಃವಾಗಿಯಾಗಲೀ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಈ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಅಥವಾ ಬೇರಾವುದೇ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಪದವಿ, ಡಿಪ್ಲೊಮಾ ಅಥವಾ 
ತತ್ನ್ತಮಾನ ಪೆದವಿಗಳಿಗಾಗಿ ಈ ಹಿಂದೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಾಗೂ ಪ್ರಸ್ತುತ ನಿಬಂಧವು 
ಈವರೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಮೂಲಕ ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಡಾ.ಬಿ.ಟಿ.ನೇತ್ರಾವತಿ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು 


ಸ್ನಳು: ಜ್ಞಾನ ಭಾರತಿ 
ದಿನಾಂಕ: 


ಸಂರೋಧಕರ್‌ ಹೆದಾಣ ಜ್ರ 


ನಾನು ಡಾ.ಬಿ.ಟಿ.ನೇತ್ರಾವತಿ ಆಯ್ಕೆಶ್ರೇಣಿ ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಸರ್ಕಾರಿ ಪ್ರಥಮ ದರ್ಜೆ 
ಕಾಲೇಜು, ಚನ್ನಪಟ್ಟಣ ಮತ್ತು ಡಾ.ಎಂ.ಮುನಿರಾಜಪ್ಪ ಪ್ರವಾಚಕರು, ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗ, ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ, 
ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರು -೫೬ ಇವರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧಕನಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿ 
“ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಚೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ” (ಪಂಪಪಹೂರ್ವಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ಯುಗದಿಂದ ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯವರಗೆ) - ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯೋ-ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಎಂಬ ವಿಷಯ 


ಕುರಿತು ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಸಿದ್ದಪಡಿಸಿ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ ಪದವಿಗಾಗಿ ಬೆಂಗಳೂರು 


8) 


ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಭಾಗಶಃವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಈ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ 
ಅಥವಾ ಬೇರಾವುದೇ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಪದವಿ, ಡಿಪ್ಲೊಮಾ ಅಥವಾ ತತ್ಸ್ತಮಾನ ಪದವಿಗಳಿಗಾಗಿ 
ಈ ಹಿಂದೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಾಗೂ ಪಸ್ತುತ ನಿಬಂಧವು ಈವರೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಮೂಲಕ ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ವೆಂಕಟೇಶ.ಟಿ.ಎಸ್‌ 

ಸಂಶೋಧಕ 

ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಬೆಂಗಳೂರುವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 
ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ,ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೫೬ 


ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು 
ಈ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಹೋದರತೆ, ಶಾಂತಿ, ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ ಭಗವಾನ್‌ 
ಬುಧ್ದನನ್ನು ನೆನೆಯುತ್ತ, 


ಇತಿಹಾಸದ ವಿಧ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅಂತರಶಿಸ್ಲೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು 
“ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ (ಪಂಪಪೂರ್ವಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ಯುಗದಿಂದ ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯವರಗೆ) - ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯೋ-ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ” ಎಂಬ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಸಮ್ಮತಿಸಿ, ಸಂಶೋಧನಾಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾಗಲು ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಒಪ್ಪಿಗೆ ನೀಡಿ, ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಲು 
ಹಲವು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಗಳನ್ನಿತ್ತು, ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಿದ 
ಶ್ರೀಮತಿ.ಡಾ.ಬಿ.ಟಿ.ನೇತ್ರಾವತಿಯವರಿಗೆ, 

ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಧೈರ್ಯಗೆಡದಂತೆ ತಿಳಿ ಹೇಳಿ ಸಹ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾಗಲು ಸಮ್ಮತಿಸಿ ನನ್ನ ಈ ಮಹಾ ಪ್ರಬಂಧ ರಚನೆಗೆ ಸೂಕ್ತ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡಿದ 


ಶ್ರೀ.ಡಾ.ಎಂ.ಮುನಿರಾಜಪ್ಪನವರಿಗೆ, 


ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ ಪ್ರವೇಶದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರ ನೀಡಿದ ಪ್ರಸ್ತುತ ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ 


ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ಆದ ಶ್ರೀ.ಡಾ.ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಕಾರರಾದ ಪ್ರೊಎಸ್‌.ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ರವರಿಗೆ, 


ಅಧ್ಯಯನದ ಸಂದರ್ಬದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಸಲಹೆ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕೇಂದದ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಡಾ.ಬಿ.ಗಂಗಾಧರ್‌, ಅಧ್ಯಾಪಕರಾದ ಡಾ.ಎಂ.ಸುಮಿತ್ರ ಡಾ.ಬಸವರಾಜು 
ಕಲ್ಲುಡಿ, ಡಾ.ನಟರಾಜ್‌ ಹುಳಿಯಾರ್‌, ಡಾ.ಸಿ.ಬಿ.ಹೊನ್ನಯ್ಯ, ಡಾ.ರಾಜಪ್ಪ ದಳವಾಯಿ, ಡಾ.ಡಿ.ಕೆ.ಚಿತ್ತಯ್ಯ 
ಪೂಜಾರ್‌, ಡಾ.ಹೆಚ್‌.ಶಶಿಕಲಾ, ಡಾ.ಮಮತ ಜಿ.ಸಾಗರ್‌, ಡಾ.ವಡ್ಡೆ ಹೇಮಲತಾ ಅವರಿಗೆ, 


ಹಿರಿಯರಾದ ಡಾ.ಸುಜಾತ ಅಕ್ಕಿ, ಡಾ.ಸಿ. ನಾಗಭೂಷಣ್‌, ಪ್ರೊ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಉಮಾದೇವಿ, 


ಪ್ರೊ ರುದ್ರಾಣಿ, ಡಾ॥ ಪಿ.ಸಿ. ನಾಗೇಶ್‌, ಡಾ॥ ರಾಮಕೃಷ್ಣಯ್ಯ, ಶ್ರೀ ವೆಂಕಟೇಶ್‌, ಗ್ರಂಥಪಾಲಕರು, ಸರ್ಕಾರಿ 


ಪ್ರಥಮದರ್ಜೆ ಕಾಲೇಜು, ಚನ್ನಪಟ್ಟಣ ರವರಿಗೆ, 


ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗದ ಪ್ರೊ ಪ್ರತಿಭಾ ಚಿಣ್ಣಪ್ಪ ಪ್ರೊ ಎಂ. ಜಮುನ, ಪ್ರೊ ಷಡಕ್ಷರಯ್ಯ, ಡಾ॥ 


ಶೇಖ್‌ ಮಸ್ತಾನ್‌.ಡಾ। ವಸು, ಡಾ। ಉಷಾದೇವಿ ಡಾ॥ ನಾಗರತ್ನಮ್ಮ, ಡಾ॥ ಶಶಿಧರ್‌, ಡಾ ಅಶ್ವಥ್‌ 


ನಾರಾಯಣ, ಡಾ॥ ನರಸಿಂಗರಾಜ ನಾಯ್ದು ರವರಿಗೆ 


ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸಹಕಾರ ನೀಡಿದ Mp Design 


Forum ನ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ.ಆರ್‌.ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ್‌, ಶ್ರೀಮತಿ ಚೈತ್ರ ವಿಕ್ರಮ್‌, ಶ್ರೀಮತಿ ಸುಪ್ರಿಯಾ ನಟೇಶ್‌, 
ಶ್ರೀಮತಿ ಪ್ರತಿಭಾ ರವೀಶ್‌, ಶ್ರೀಮತಿ ಸುಮಿ ಆ್ಯಂಟನಿ, ಶ್ರೀಮತಿ ಪ್ರಪೀದಾಜಿನು, ಶ್ರೀಮತಿ ಕೃತ್ತಿಗಾ 


ಬಾಲಾಜಿ, ಶ್ರೀ ರಾಜರತನ್‌, ಶ್ರೀ.ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ದೀಪಕ್‌,ಮೈಸೂರು ಇವರಿಗೆ, 


ಸಂಶೋಧನೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರ ನೀಡಿದ ಆತ್ಮೀಯ ಅಧ್ಯಾಪಕ ದಂಪತಿಗಳಾದ 
ಶ್ರೀಮತಿ ಉಮಾ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಎಂಕೆ.ಪ್ರಶಾಂತ್‌ರವರಿಗೆ, ಗೆಳೆಯರಾದ ಸಿ.ಚಂದ್ರಪ್ಪ, ಕೃಷ್ಣ ಚಾಮನಹಳ್ಳಿ, 
ಕೆ.ಎಂ.ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ, ಕೆ.ಎಂ.ಗುರುಸ್ಪಾಮಿ, ಚಂದ್ರಕಾಂತ್‌, ಕೆ.ಬಿ.ಬಸವರಾಜು, ಆರ್‌.ರವಿ, ರಾಜೇಂದ್ರ 
ಪ್ರಸಾದ್‌, ಚಲುವರಾಜು, ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ, ರಾಜೇಶ್‌, ಶ್ರೀಮತಿ ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ವೆಂಕಟೇಶ್‌, ಶ್ರೀಮತಿ 
ಆಶಾಲತಾ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌, ತಗಚಗೆರೆ ಸ್ಪಾಮಿ (ಹೋಲೀಸ್‌ ಇಲಾಖೆ), ಬಾಚಹಳ್ಳಿ ಸ್ವಾಮಿ, 
ಶಿವರಾಮು ಜಯಪುರ, ಬಾಲ್ಕದ ಗೆಳೆಯ ಅಂದಾನಿ, ಹಿರಿಯರಾದ ನಾಗೇಂದ್ರಸ್ಥಾಮಿ, ಸಿ.ಎಂ.ಮಹೇಶ್‌, 
ಕಾರುಗಳ್ಳಿ ರಾಜಣ್ಣ ಡಾ.ರೇಣುಕಾಂಬ, ಗೋವಿಂದಯ್ಯ ದಿನೇಶ್‌, ಸತ್ತೆಗಾಲ ರಾಜಣ್ಣ, 


ಶ್ರೀ.ಹೊಂಬಾಳಯ್ಯ, ರವರಿಗೆ, 


ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳಲು ಸಹಕರಿಸಿದ ಮಾತಾ ಪಿತೃಗಳಾದ ಶ್ರೀಮತಿ. 
ಗೌರಮ್ಮ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀನಿವಾಸು ರವರಿಗೆ, ನನ್ನ ಧರ್ಮಪತ್ನಿ ಶ್ರೀಮತಿ. ರೂಪಾ, ಮಗಳಾದ ವಿ. 
ಚಿನ್ನಯಿ ಮೌರ್ಯ, ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಕ್ಕ ಶ್ರೀಮತಿ.ಟಿ.ಎಸ್‌. ಶುಭ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಶಂಕರ್‌ ಇವರ 
ಮಕ್ಕಳಾದ ಹೇಮಂತ್‌ ಕುಮಾರ್‌, ಹರಿಣಿ, ನನ್ನ ತಂಗಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಟಿ.ಎಸ್‌.ಭುವನೇಶ್ವರಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ 
ಅಂದಾನಯ್ಯ ಇವರ ಮಕ್ಕಳಾದ ಪ್ರತೀಕ್ಷಾ, ಪರಿಣಿತಾ ಪ್ರೀತಮ್‌. ನಲ್ಲೆಯ ಸಹೋದರಿ 
ಶ್ರೀಮತಿ.ಟಿ.ಎಸ್‌.ಶಾರದ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣರವರಿಗೆ, 


ಅತ್ತೆ ಮಾವನವರಾದ ಶ್ರೀಮತಿ ಲಕ್ಷಮ್ಮ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಶಿವಲಿಂಗಯ್ಯ, ಶ್ರೀಮತಿ ವೀಣಾ ಮತ್ತು 

kf) ಖಿ ರಿ ಮಿ ರ್‌ ೨ ೨ 

ಸೋಮಶೇಖರ್‌, ತುಂಗೇಶ್ವರ್‌, ಶ್ರೀ ದೊಡ್ಡಮಾರಯ್ಯ, ಉಪ ತಹಸೀಲ್ದಾರರು, ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀಮತಿ 

ಭಾಗ್ಯಮ್ಮ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಚಿಕ್ಕಮಾರಯ್ಯ, ಅತ್ತೆ ಸಿದ್ದಮ್ಮ, ಶ್ರೀಮತಿ ವರಲಕ್ಷ್ಮಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ.ರಾಜು, ದಿವಂಗತ 

ಶ್ರೀಮತಿ ಮರಂಕಮ್ಮ, ಶ್ರೀಮತಿ ಅಂಕಮ್ಮ, ಶ್ರೀಮತಿ ಚಿಕ್ಕೋಳಮ್ಮ, ಶ್ರೀಮತಿ ಕಮಲಮ್ಮ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ 
ಶಿವನಾಗು ಅವರಿಗೆ, 


ಮಹಾ ಪ್ರಬಂಧ ಮುದಣಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರ ನೀಡಿದ ಶ್ರೀ ಅನ್ಸರ್‌. ಎಂ.ಪಿ ಕಂಹ್ಯೂಟರ್ಸ್‌, 
ಶಂಕರಘಟ್ಟ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಅವರ ಬಳಗಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳಲು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ, 


ನನ್ನ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತೇನೆ 
ಲ ಸಾ 


ಹ್‌ 


ಸ್ಥಳ: ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ ವೆಂಕಟೇಶ. ಟಿ.ಎಸ್‌ 


ದಿನಾಂಕ: ಸಂಶೋಧಕ 


ಪರಿವಿಡಿ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರ 
ಸಹಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರ 
ವಿಭಾಗ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರ 
ಸಂಶೋಧಕರ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು 


ಅಧ್ಯಾಂರು : 00 
ಅಧ್ಯಯನದ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಇತಿಹಾಸದ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ 


ಅಧ್ಯಾಂರು : 0.೨ ೧೬-೭೦ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ. 


ಅಧ್ಯಾಂರು : 0೩ 20-೧೫೫ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಮುಖ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಮತ್ತು ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿವೃದ್ಧಿ. 


ಅಧ್ಯಾಂರು : 0೮ ೧೫೬-೧೮೮ 
ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳು - ಆಶಯ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. 


ಅಧ್ಯಾಂರು : 0೫ ಏಂಂ೦-೨೬೧ 
ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೀ ಸಂವೇದನೆ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಮಾನ. 
ಅಧ್ಯಾಂಖಯಿ : ೦, ಎಅ.೨-.೨೬ 
ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳು ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳ ತೌಲನಿಕತೆ. 
ಅಧ್ಯಾಂಖಿ : ೦೭ ೨೬೭-೨೭೮ 
ಉಪಸಂಹಾರ 
ಅವbಿಬಂಧ್‌ : 
ಳೇ ಪರಾಮರ್ಶನ ಮತ್ತು ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳು ೨೭೫-೨೮೬ 
DC ಛಾಯಾ ಚಿತ್ರಗಳು ೨SEL-೩೦೧ 


ಅಧ್ಯಾ೦ರು — 0 


ಅಧ್ಯಾಂಶುವದ್‌ ಉದ್ದೇಲ್‌ ದುಶ್ತು ದ್ಯಾಪ್ಕ, ಸಾಜತ್ಯ ದುಶ್ತು ಇತಿಹಾಸದ 
ವಣುನಿನ್‌ ಸಂಬಂಧ್‌ 


ಪೀಠಿಕೆ: 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು 
ವಿಶಿಷ್ಟವೂ, ಭವ್ಯವೂ, ಪುರಾತನವೂ ಆಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಬೇರುಗಳು 
ಆಳವಾಗಿಯೂ, ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯವಾಗಿಯೂ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಅಂಶಗಳೂ 
ಆಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಧರ್ಮ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲೆ, ಸಂಗೀತ ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದು ತನ್ನದೇ ಆದಂತಹ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಭಾಷೆಯ 
ಉದಯದೊಡನೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದಯವಾದರೂ, ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಗಂಥಸ್ಥವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಲಿಪಿಯೊಡನೆ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರಂತೆ ಆಯಾಯ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಉದಯವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೇನು? ಎಂಬುದರತ್ತ ವಿವೇಚಿಸಿದಾಗ ಕಂಡು ಬರುವ ಅನೇಕ 
ಕಾರಣಗಳು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರೇರಣೆ, ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆಯ ಮೇಲಿನ 
ಪೀತಿ, ಪ್ರಗತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಒಲವುಗಳು, ಸಮಾಜದ ಸಾಮೂಹಿಕ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳು ಮುಂತಾದುವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆಂತರಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಬಲಗೊಂಡಂತೆಲ್ಲಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಆಂತರಿಕ ಬಲದಿಂದ ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸುವುದರತ್ತ ಅವರು 
ಕಾರ್ಯೋನ್ನುಖರಾಗಬಹುದು. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಉಗಮವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅದನ್ನು ಮೆಚ್ಚ 
ಬಹುದಾದ ವರ್ಗದ ಬಲದಿಂದ, ಅವರ ಆಶ್ರಯದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ವಿಫುಲವಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಬಹುದು. ಇದು ಹೊಸ ಹೊಸ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಅವಿಷ್ಠಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು, 
ಅಲ್ಲದೆ ಹೊಸದಾದ ತತ್ತ, ಹೊಸದಾದ ಧರ್ಮ ಇವುಗಳ ಪ್ರಸಾರದ ಸಾಧನಗಳಿಗಾಗಿ ತಲೆ 


ಎತ್ತಬಹುದು. ಈ ರೀತಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಆಳರಸರ ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥರ 


ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷದಿಂದ ಜನ ಭಾಷೆಯ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಆ ಪರಿಸರದ ಇನ್ನಿತರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳ 


ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವುದನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಅದರಂತೆ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಕೇವಲ ಜನರ ವಿನಿಮಯ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿದ್ದ 
ಭಾಷೆಯ ಬಲದಿಂದ,ಆಯಾಯ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಲಿಪಿ ಶೈಲಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ರೂಪುಗೊಂಡ ಗಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಲು ಇರುವ ಬಹು 
ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 


ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದಣ ಪರಂಪರೆಯ ಅಪಾರತೆ ಇದೆ. ಮುಂದಣ ಭವಿಷ್ಯದ ಅನಂತತೆ 
ಇದೆ. ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ ಸಂಲಗ್ನಗೊಂಡ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಸೃಜನಶೀಲವಾದಾಗ ಅದು 
ಅಳಿಯದ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೇವಲ ಪಂಡಿತಮಾನ್ಯರ ಸ್ಪತ್ತಾಗಿಸದೆ, ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ 
ಬದುಕಾಗಿಸುವುದು ಅಕ್ಷರ ಲೋಕದ ಒಳಮುಖೀದರ್ಶನ ದೀಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸಬೇಕು. 
ಕಂಡ ಸತ್ಯದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನದ ದಾರಿ ತೆರೆದು ಭವಿಷ್ಠದ ಮುಂಗಾಣ್ಕೆಯಿಂದ ಗುರಿಯ ಕಡೆ 
ಹೆಚ್ಚೆ ಹಾಕಬೇಕು. ಇದು ಬದುಕಿನ ಗತಿಶೀಲ ಗುಣವಾದಾಗ ಅತಿರೇಕಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಭಾರತ ದೇಶ ಬಹು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಅಖಂಡತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಎಏಕದೇಶವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಮತ ಧರ್ಮ ಬಹುಭಾಷೆಗಳ, ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿಯು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆನಿಸಿ ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಗೊಂಡಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ವೈಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ 
ಸಮಾಜಮುಖಿಯಾದ ಮತ್ತು ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ಪರಿಸರವನ್ನು ವಿವಿಧ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಬಹುಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಮಾಜ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆವಿಗೂ ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ರೂಪಿತಗೊಂಡಿರುವುದು ಸಹಜವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಸಿರಿವ೦ಂತಿಕೆಯು 


ಬಹುಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಜೊತೆಗೆ ಆರೋಗ್ಯಕರ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದಾಗಿ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಪಕ್ಟತೆಯನ್ನು 


0 


ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದು ವಿಶೇಷವಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೊಡುಗೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನದೇ 
ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ನಿರಂತರ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಚರಿತ್ರೆಯು ತನ್ನದೇ ಆದ ವ್ಯಾಪಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅವಕಾಶ ದೊರೆತಿದೆ. 
ಭಾಷಾವಾರು ರಾಜ್ಯವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತದೇಶದಂತೆಯೇ ರಾಜಕೀಯ 
ಏಳುಬೀಳುಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದೆ. ಏನಲ್ಲ ಏಳುಬೀಳುಗಳ ನಡುವೆಯೂ ನಿರಂತರವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಭಾಷೆ ಹಾಗು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಅಖಂಡ ಭಾರತದೊಂದಿಗೆ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿರುವಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕರ್ನಾಟಕ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುಮುಖ್ಯ ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿನ ಜನಜೀವನ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಶದ್ದೆಗಳು, ಅವರ ತಾತ್ಲಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟು, ನೈತಿಕನಿಯಮಗಳು, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು, 
ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳು ಸಹ ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ತುಂಬಾ 
ಕಡಿಮೆ ಎಂಬ ಮಾತೊಂದಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಸುಮಾರು ಎರಡೂವರೆ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯೊಂದಿಗೆ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಬಹುಶಿಸ್ಲೀಯ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆ ಈ ಎರಡು ಶಿಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಂತರ್‌ಶಿಸ್ಲೀಯ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಲವಾರು ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆದಿದ್ದು, ನಡೆಯುತ್ತಲಿದ್ದು ನಿರೀಕ್ಷಿತ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಫಲಿತಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಏಕಮುಖಿ ನೆಲೆಯಿಂದ ಬಹುಮುಖಿ ನೆಲೆಯತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಿವೆ. 


೧. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸದ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ: 


ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಅಥವಾ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಜ್ಜೆ, ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪರಿಜ್ಞಾನ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 


ನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇರಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ 


ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠ್ಟವಾದ ಫಲ ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ಹೊರ 
ಬರುವ ಫಲವು ಹರಿತವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾನಕಗಳಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು ಒಡ್ಡಿಕೊಂಡದ್ದೇ ಆದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಯಜುತ್ತಕ್ಕೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕತೆ ದೊರೆಯುವುದು. 


ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮಿದ ಫಲಿತಾಂಶ ಸಾರ್ಥಕತೆಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಇತಿಹಾಸವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಕುಟುಂಬದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಜಾಗತೀಕ ಮಟ್ಟದವರೆಗೂ ವಿವಿಧ 
ರೀತಿಯ ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳಲು ಆಯಾ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ದೊರೆತ ಪುರಾವೆಗಳು, ವಸ್ತು 
ವಿಷಯಗಳು, ಗಣನೀಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಅಂತಹ ಹಲವಾರು 
ಪುರಾವೆಗಳು, ಆಧಾರಗಳು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಣಗೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಆಧಾರಗಳು ಸಮಗವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅಥೆ್ಯಸಲು ಅನುಕೂಲಕರವಾದ ವಾತಾವರಣವನ್ನು 
ಕಲ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿವೆ. 


ಇತಿಹಾಸವು ಕೇವಲ ಗತಿಸಿದ ಘಟನೆಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಅದು 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಚಲನಶೀಲವಾದ ವಸ್ತು ವಿಷಯವಾಗ ಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ನವೀನತೆ ದೊರೆಯುವ ವಾತಾವರಣವಿರಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗತಿಸಿ 
ಹೋದ ಘಟನೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಲ್ಲದೆ, 
ಇತಿಹಾಸವೆನ್ನುವುದು ತಲಾತಲಾಂತರದಿಂದ ಮಾನವನ ಉನ್ನತಿ, ಅವನತಿಯನ್ನು ಅಳಯುವ 
ಅಳತೆಗೋಲಾಗಿರುವುದು, ಭೂತಕಾಲದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನದ ಪರಿಸರವನ್ನು 
ಉತ್ತಮಪಡಿಸುವುದು, ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭೂತ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನದ ಫಲಿತಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುವುದು ಇದರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆ, ಸುಲಭವಾದುದ್ದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿದ್ಧಾಂಸರು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ರೀತಿಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನದ 
ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನಶಿಲ್ಲಿ ಡಾ॥ ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರು 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ "ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯದವರು ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾರರು” ಎಂಬ ಮಾತು 
ಇತಿಹಾಸದ ಮಹತ್ತಕ್ಷೆ ಹಿಡಿದ ಕೈಗನ್ನಡಿ. ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳು ಬಹು ಮುಖ್ಯ. ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ 
ಇತಿಹಾಸವಿಲ್ಲ, ಇತಿಹಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. ದೊರೆತಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆಧಾರಗಳಿಗೂ ತನ್ನದೇ 
ಆದ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಯಾವೊಂದು ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸಂಕಲಿಸಿ, 


ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕಾದರೆ ಆಧಾರಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇತಿಹಾಸದ ರಚನಾಕಾಲದಲ್ಲಿ 


[se] 


ಇತಿಹಾಸಕಾರನಾದವನು ಆಧಾರಗಳಿಗೆ ಜೋತು ಬೀಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಭೂತಕಾಲದ ಘಟನೆಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ವರ್ತಮಾನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಸರಿ. ಈ 
ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರರುಗಳು ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಾಸನಗಳು, ನಾಣ್ಯಗಳು, 
ಬರವಣಿಗೆಗಳು, ಪುರಾತತ್ವ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಆ ಕಾಲದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಆಧಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಆಧಾರಗಳು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. 
ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿ ಆಯಾ ಕಾಲದ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಅಥೆಣ್ಯಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಆ ಕಾಲದ ಪರಿಸರದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಾಗಿವೆ. ಆಯಾ ಕಾಲದ ಪರಿಸರದ 


ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಇವು ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮೇಳೃಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. 


ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಬಹಳ ಜನ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಒಂದು ದೇಶವನ್ನು ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಆಳಿದ ರಾಜರ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಇತಿಹಾಸ ಸಮಗ್ರ ಜನತೆಯ ಜೀವನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚರಿತ್ರೆ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ.ಒಂದು ರಾಜರು ಅಳಿದಿದ್ದರೂ, ಉಳಿದ ಜನಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಮನಸಿಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದೇಶವನ್ನು ರಾಜರು 
ಪತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ ವಿವೇಕ ಅವಿವೇಕದ ಮೇಲೆ ರಾಜ್ಯದ ಜನತೆಯ ಹಿತಾಹಿತಗಳು 
ನಿಂತಿದ್ದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಯಾವುದೇ ಅಂಶವನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೂ ಅಲ್ಲಿ ರಾಜರ ಹೆಸರುಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ ಮತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆಗಳು ಅರ್ಥ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪರಿಣತಿ ಇಲ್ಲಲ್ಲಾ ರಾಜರ ಹೆಸರು ಒಂದಲ್ಲಾ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 


$ 
ಮುಖ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ರಾಜರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಡುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಾತು. ಅಂದರೆ ರಾಜರು ಒಂದು ಜೀವನ ಪ್ರವಾಹದ ದೊಡ್ಡ ಭಾಗ, ಗಮನಾರ್ಹ 
ಭಾಗ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಒಂದು ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರೆಯ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರಾಜನೇ 
ದೇಶವೆಂದು ನಂಬುವುದು ದಡ್ಡತನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಲೇ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ, ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸ ಅಲ್ಲಿನ 


ಜನತೆಯ ಇತಿಹಾಸವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಆದರಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅವಶ್ಯಕತೆಯ 
ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಜನಕ್ಕೆ ಅದು ಸಂತೋಷ ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವರಲ್ಲಿ ಒಳಿತು 
ಕೆಡಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀತಿ ಅನೀತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅದರೆ ಮುಖ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ 
ಮನಸಿಗೆ ಆಹಾರವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆ ಕಾಲದ 
ಸಮಾಜದ ಅಂಗವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅವನ ಕಾಲದ ವರ್ಗದ 
ಮುದೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದು ದೇಶದ ಅಂತರಂಗದ ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಉಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವವರು ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವವರು, ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸುವುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶೆ ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸದ 


ಹಿನ್ನಲೆಯನ್ನು ಬಹುತೇಕ ಅಲಕ್ಷಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಂದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನದ ಸ್ವರೂಪವು ಇತಿಹಾಸಜ್ಯರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಮದೃಷ್ಟಿ, ಸಾಹಿತ್ಯಜ್ಞರಿಗೆ 
ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇರಬೇಕೆನ್ನುವ ವಾದಕ್ಕೆ ವೇದಿಕೆಯಂತಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಠನ 
ಸಾಧನೆಗಳ ಒಂದು ದಾಖಲೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ರಾಜರ ಯುದ್ದಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆಗ ಕಾಲವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ ಜನತೆಯನ್ನು ಸಮಗವಾಗಿ 
ನೋಡಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಶುದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯ” ವೆಂಬುದು ಪ್ರಾಯಶಃ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಆನತೆಯ ಮತೀಯ ಶ್ರದ್ಧೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದುದು ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ. ಅಂತೆಯೇ ಜೈನಮತ ಒಂದು 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರೆಯುವವರು ಆ ಮತ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಗೆ ನೀಡಿದ ಅಪೂರ್ವ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಮರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಜೈನಮತವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಸಾಮಗಿಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 
ಅವುಗಳಂದರೆ ಶಾಸನಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಉದಾ: ಬಸದಿಗಳು ಯಾರು ಯಾವಾಗ ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. ಜೈನಮುನಿಗಳು ಅವರ ಗುರು ಪರಂಪರೆ 
ವಿದ್ದತ್ತು ಇತ್ಯಾದಿ. ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥವು ದೊರಕುವುದು ಕಡಿವೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಇತಿಹಾಸಜ್ಜರಿಗೆ 
ಶಾಸನಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಗಟ್ಟಿ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಜೀವಂತ ಅನುಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಪಂಪ, ರನ್ನರಂತಹ 
ಕವಿಗಳು ಜೈನಮತೀಯರಾಗಿ ಎಂತಹ ತೀವ್ರ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆದರೆಂಬುದಾಗಲಿ, ಅವರ 
ಅತ್ಯುಚ್ಛ ಆದರ್ಶ ಎಂತಹುದಿತ್ತು ಎಂಬುದಾಗಲಿ, ತಿಳಿಯುವುದು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಮಾತ್ರ. 
ಕಾವ್ಯವು ಮತವನ್ನು ಶಾಸ್ತಗಂಥಗಳಂತೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಇಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತವನ್ನು ಅನುಭವ ಸಮೇತ 
ಜೀವಂತವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಮತ ಎನ್ನುವುದು ಬರಿಯ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ ಅದೊಂದು ಮೌಲ್ಯ. ಜೀವನ 
ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಅನುಭವ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಕಾವ್ಯಗಳು ಆಕರಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲ, ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅನೇಕ ಅಮೂಲ್ಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಶಾಸನಗಳು ರಾಜರ, ಮಂತ್ರಿಗಳ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಯ, ವರ್ಗಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯವು ರಾಜರ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಎಂತಹ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು 
ಎಂಬುದರ ಜೀವಂತ ಚಿತ್ರಣವನ್ನೇ ನೀಡುತ್ತದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸವೆಂಬುದು ಒಂದೇ ನಾಣ್ಯದ ಎರಡು ಮುಖಗಳಂತೆ. ಆಯಾ 
ಕಾಲದ ಇತಿಹಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವಂತೆ, ಆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ತನ್ನದೇ ಆದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಎಷ್ಟೋ ರಾಜ ವಂಶಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಂದಿನ ಕವಿ ಕಾವ್ಯದ ಚಿಂತನೆಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಲು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕೃತಿಗಳು ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. ಸಮಗ್ರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಇದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೆ ಇದರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಪಾರ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಉಪಲಬ್ಬವಿದ್ದು, ಅವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ವರ್ತಮಾನದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭೂತ ಕಾಲವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲಕರವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವ ಹಲವಾರು ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದು 
ಬಂದಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಫಲತೆಯನ್ನು ಕಾಣಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಶೋಧಕನ 
ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಒಲವುಗಳು, ಮಿತಿಗಳು, ಬದ್ಧತೆಗಳು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದರೂ ವಿದ್ದ್ಧತ್‌ ಪೂರ್ಣ ಚರ್ಚೆಯ 


ವೇದಿಕೆಯೇ ಇಂತಹ ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಒಂದು 
ಸಮಾಜದ, ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮಗ್ಗಲುಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಲು ನೆರವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಕಡಿಮೆಯೇ ಇದೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ದೊರೆಯುವ 
ಶಾಸನೀಯ, ಪುರಾತತ್ವ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟದ ಚರಿತ್ರೆ ರಚನೆಯಾಗಿರುವುದು 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶೇಷತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಜಾಗತೀಕವಾಗಿ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ತನ್ನ 
ವಿಶೇಷತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವೆಂಬಂತೆ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಪುನರ್‌ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಹ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಗಹ ಪೀಡಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದು, ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಧರ್ಮ, ಜಾತಿಯಾಧಾರಿತವಾಗುತ್ತಾ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಏರಿಳಿತಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜನ್ನ ಕವಿ ತನ್ನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ, ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ ನಾಯಕ ಅಭಯರುಚಿಯ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಮಾರಿದತ್ತನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "“ತುಪ್ಪೇಜೆದದರ್ಷಣದೊಳ್‌ ಪಜ್ನಳಿಸಲಾರ್ಪುದೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಂ”” 
ಅಂದರೆ ಕನ್ನಡಿಗೆ ತುಪ್ಪದ ಜಿಡ್ಡು ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಹೊಳೆದು ಕಾಣಬವುದೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಇತಿಹಾಸಕಾರನಾದವನು ಯಾವುದೇ ಪೂರ್ವಾಗಹಪೀಡಿತನಾಗದೆ 
ವಸ್ತುಸ್ಸಿತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡುವುದು ಉಚಿತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 


ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನವು ಸಹ ಇತಿಹಾಸ ರಚನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದ ಸಮಾಜದ ಮೌಲ್ಯ ಜೀವನ ವಿಧಾನ, ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು 
ರಚಿತವಾಗುವ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಇತಿಹಾಸದ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ತೀರ ವಿರಳವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆಯಾ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ರಚನೆಯಾದ ಆ ಸಮಾಜದ ರೂಪುರೇಷೆಗಳ ಮುದೆಯಂತಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಳಕೆ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾದುದು ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ 


9 ಬಿ ಆರ್‌ ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ, ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ ಪ್ರವೇಶ ಪುಟ ೨೭ 


ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಪಸುತ ಅಧ್ಯಯನವು 


ಅಂತರ್‌ಶಿಸ್ತೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಿದ್ದು, ಇತಿಹಾಸಜ್ಜರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ, ಸಾಹಿತ್ಯಜ್ಞರಿಗೆ 


ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇರಬೇಕೆಂಬ ವಾದದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 


iF ಅಧ್ಯಯನದ ಉದ್ದೇಶಗಳು: 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ ಕುರಿತ ಪ್ರಸ್ತುತ 


ಅಧ್ಯಯನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಉದ್ದೇಶಗಳು ಕೆಳಕಂಡಂತಿವೆ: 


ಅ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಉದ್ದೇಶಗಳು 

೧) ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಯ ನಡುವಿನ ವ್ಯಾಪಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಂತರ ಶಿಸ್ತೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ದಾಖಲಿಸುವುದು. 

೨) ಚಾರಿತಿಕ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾದಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಂದಿನ ಸಮಕಾಲೀನ 
ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿರಬಹುದಾದ ಪರಿಣಾಮ ಅರಿಯುವುದು. 


ಟ್ಟ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಉದ್ದೇಶಗಳು: 


೧) ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತು 


ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು. 


೨) ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗೆ ಹೇಗೆ ಪೂರಕವಾದ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು. 

೩) ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾದಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು. 

೪) ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳು ಬೀರಬಹುದಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು. 


೫) ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೇವಲ ರಂಜನೆಗಾಗಿ ರಚನೆಯಾಗದೆ ಆಯಾ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಸಮಾಜದ, 


"wu 
ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸುವುದು. 
೬) ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಒಂದೇ ವೇದಿಕೆಗೆ ತಂದು ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆಯ ಸಂದರ್ಬದಲ್ಲಿ 


ಸಾಹಿತ್ಯಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ನೀಡಬಹುದಾದ ಆದ್ಯತೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು. 
ಲ) ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯಾಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಸ್ತುತತೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. 


೮) ಸಾಹಿತ್ಯಾಧ್ಯಯನದ ಮೂಲಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು. 
೩. ಅಧ್ಯಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ: 


ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ವಿಸ್ತಾರವಾದಷ್ಟು ವಿಷಯವು ತನ್ನ ಸತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಜಾಳು ಜಾಳಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚು. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪಂಪ ಪೂರ್ವ 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಯುಗದಿಂದ ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯವರೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಪಂಪ ಪೂರ್ವ 
ಸಾಹಿತಿಕ ಯುಗವೆಂದರೆ ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಪಂಪನವರೆಗೂ ಈ ಕಾಲದ ಹರವಿದೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಂಪನವರೆವಿಗೆ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಜೈನಕವಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ದುರ್ವಿನೀತ, ಶ್ಯಾಮಕುಂದಾಚಾರ್ಯ, ಸೈಗೊಟ್ಟಶಿವಮಾರ, 
ತುಂಬುಳಾರಾಚಾರ್ಯ, ಅಸಗ, ಗುಣನಂದಿ, ಶಿವಹೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯ, ವಿಮಲೋದಯ, ನಾಗಾರ್ಜುನ, 
ಜಯಬಂಧು, ಶ್ರೀವಿಜಯ, ಕವೀಶ್ವರ, ಪಂಡಿತ, ಲೋಕಪಾಲ, ಒಂದನೇ ಗುಣವರ್ಮ ಮೊದಲಾದವರು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪಂಪಯುಗದಿಂದ 
ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಶ ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಿಂದ ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯವರೆಗೆ ಅಂದರೆ 
ಕ್ರಿಶ.ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದವರಗೆ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಮೇಲೆ 
ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂಪಾದನೆ, ಅಧ್ಯಯನದಂತಹ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಅಪಾರವಾಗಿ ನಡೆದಿದ್ದು, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಮರಳಿದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಜೊತೆಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ನಡೆದಿರುವ ಅಪಾರ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿಸ್ತಾರವು 


ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ಸ್ವರೂಪವು ಪಸ್ತುತ 


ವ ೨ 
ನಿಗದಿಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ಪಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ರಚನೆಯಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಉಪಲಬ್ದವಿರುವ ಆಯಾ 
ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿರುವ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದು ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪುನಾರಾವಲೋಕನ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಸಮಗತೆ ಬರುವಂತೆ ೭ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನದ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಜೊತೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 


ಚರಿತ್ರೆಯ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 


ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಅದರ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಯ 


ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದ್ದೇಶವು ಹಿಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರ 


ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಉದ್ದೇಶವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ. ೯ ಮತ್ತು ೧೦ನೇ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿರುವ ಜೈನಧರ್ಮ, ತನ್ನ 
ತತ್ಪಾದರ್ಶಗಳಾಧಾರಿತ, ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎನಿಸಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗೂ ಸಹ ಪ್ರೇರಕ 
ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲ ಬೇರುಗಳು ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಶ್ರಮಣ 
ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಅಂದಿನ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮೆರೆದಂತಹ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಪ್ರತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮೈದಳೆದದ್ದು ಶ್ರಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಜೈನಧರ್ಮ 
ಆರ್ಯಪೂರ್ವಕಾಲೀನ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಪಾರg್ಶನಾಥ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರರಿಗಿಂತಲೂ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಅದು ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವೇ ಅಗಿದೆ. 
ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗಿರುವ ಜೈನಧರ್ಮದ ಉಗಮ, ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ 
ಅದರ ವಿಕಾಸ್ಮ ವಿಕಾಸಕ್ಷೆ ಪೇರಕವಾದ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂಶಗಳು, ರಾಜಧರ್ಮವಾಗಿ 


ಠಿ. ಈ 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಉಪಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ವಿಕಾಸದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಆ ಮೂಲಕ 


ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣವಾದಂತಹ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಜೈನಧರ್ಮ ತನ್ನ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯ ತರುವಾಯ ಉಂಟಾದ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಏರುಪೇರುಗಳಿಂದಾಗಿ ಅವನತಿಯತ್ತ ಸಾಗಲು ಕಾರಣವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ 


ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿ ತನಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಬೇಡಾದುದನ್ನು ನಷ್ಟ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ; ರಾಜಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹುಟ್ಟಬಹುದಾದರೂ ಬೆಳೆದು ಬಾಳುವುದು ಬಹು ಕಷ್ಟದ ವಿಷಯ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ರಾಜಾಶ್ರಯದ ಪಾತ್ರ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದೆ” ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಜೈನಧರ್ಮ ಪ್ರಬಲವಾದಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ರಾಜಕೀಯ ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಅದು 
ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ ಅಪಾರ. 
ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಆಳಿದ ಅರಸುಮನೆತನಗಳು ತಮ್ಮ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ನಿರಂತರ 
ಪೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರೀಕ್ಷೆಗೂ ಮೀರಿ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯಾದದ್ದು ಗಮನೀಯ 
ಅಂಶ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕದಂಬರು, ಗಂಗರು, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ಹೊಯ್ದಳರು, ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು, 
ಮೆ 


ಲ 
ಕಾರ್ಕಳದ ಭೈರವರಸರು, ಸಾಂತರು ಮುಂತಾದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳ ಜೈನಧರ್ಮದ ಬಗೆಗಿನ ನಿಷ್ಟೆ 


ಸೂರಿನ ಒಡೆಯರು, ಕೊಂಗಾಳ್ಸ, ಸಾಳ್ಗ, ಚೆಂಗಾಳ್ಗರು, ಸೌದತ್ತಿಯ ರಟ್ಟರು, ಶಿಲಾಹಾರರು, 


ಮತ್ತು ಅನುಸರಣೆಯ ಬದ್ದತೆಯಿಂದಾಗಿ ವಿಪುಲವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಉಜ್ಜಲಗೊಳಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ವಿಪುಲ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೃಷಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳ ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅವರು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ 
ನೀಡಿದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಕೊಂಡು ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದ್ದು, ರಾಜರು ಮತ್ತು ರಾಜಾಶ್ರಯದ ಬಲದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆ 


ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಒಟ್ಟಾರೆ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ವಿಷದವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧೨ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲ ಆಶಯ, ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆಯಾಕಾಲದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಯಾಮಗಳಿಗೆ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದಿಸಿರುವ 
ರೀತಿ, ಅದರಿಂದಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಪಡೆದಿರುವ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಯಾವುದೋ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ 
ಮೂಡಿಬಂದಂತಹುದು. ಜನಕ್ಕೆ ಅದು ಸಂತೋಷ ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವರಲ್ಲಿ ಒಳಿತು 
ಕೆಡಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀತಿ ಅನೀತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಆ ಕಾಲದ, ಸಮಾಜದ ಅಂಗವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅವನ ಕಾಲದ 
ಮುದೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದವರು, ಅದರ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವವರು ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಧರ್ಮದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲ ಹಾಗೂ ಪ್ರಬಲ ಆಶಯವೆಂದರೆ "ತನ್ನ 
ಧರ್ಮದ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ”. ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಮಹಾಪುರುಷರ 
ಮಹಿಮೆಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಮುಖ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಜನ-ಮನದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿ ಬಿತ್ತುವುದೇ 
ಆಗಿದೆ. 


ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಮಿಕ ಮತು ಲೌಕಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಂಪ ಮಹಾಶಯನಿಂದ ನಂತರದ 
ಜೈನ ಕವಿವರ್ಯರವರೆಗೆ ಮೂಡಿ ಬಂದ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೈನ ಮತೀಯ 
ಕವಿಗಳಾದರೂ ಅವರು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ಜೀವನ ವಿಧಾನ, ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯ, ಅತ್ಯುಚ್ಛ 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಕಾಲ ಅಂದರೆ ಯುಗಧರ್ಮ, ಕಾವ್ಯರಚನೆಗೆ ಪ್ರೇರಕವಾದ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮೂಲ ಛಂಧಸ್ಸಾಸ್ತ್ರ, ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ರೀತಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡದೆ ಮೂಲ ಆಶಯ, 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಪರಿಸರದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೈನಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವ ಸ್ತೀ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ 


ಮೊ 


ಸ್ಥಾನಮಾನದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ವಿವಿಧ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾದ 


ಜೈ 


ವಿದೇಹ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಸ್ಲೀಯರು, ಭರತಕ್ಷೇತ್ರದ ಸ್ಲೀಯರು, ವಿಂಧ್ಯಾಚಲದ ವಿದ್ಯಾಧರ ಸ್ಲೀಯರು, 


ನಕಾವ್ಯಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಮಹಿಳೆಯರ ಬದುಕಿನ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ 


ಜಭೋಗಭೂಮಿಯ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. 


೧೩ 


ಹಾಗೆಯೇ ರಾಣಿಯರು, ರಾಜಕುಮಾರಿಯರು, ದಾಸಿಯರು, ಬ್ರಾಹ್ನಣ, ವಣಿಕ, ಗಣಿಕೆಯರು, 
ಗೊಲ್ಲತಿಯರು, ಬೇಡತಿಯರು-ಹೀಗೆ ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ ವರ್ಣ-ವರ್ಗಗಳ ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಪತಿವ್ರತೆಯರು, ಶ್ರಾವಿಕಾಸಂಪನ್ನೆಯರು, ವಿರಾಗೀಕಿಯರು, ವಿಲಾಸಿನಿಯರು, 
ಚತುರೆಯರು, ಧೀರೆಯರು, ದಾನಗುಣ ಸಂಪನ್ನೆಯರು, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲಾವಿದ್ಯಾಸಂಪನ್ನೆಯರು-ಹೀಗೆ 
ಸದಭಿರುಚಿ, ಸನ್ನಡತೆ, ಸದಾಚಾರಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಮಹಿಳೆಯರು ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರಲ್ಲದೆ, ಜಾರೆಯರು, 
ಕುಟಿಲೆಯರು,  ಮೋಸಗಾರ್ತಿಯರು, ದುರಾಚಾರಿಣಿಯರೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಪಂಪನ 
ನೀಲಾಂಜನೆ, ಜನ್ನನ ಅಮೃತಮತಿ, ಮೊದಲಾದ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಲ್ಲದೆ, ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡ ಮಹಿಳೆಯರೂ 
ಅವರ ಬಗೆಗಿನ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳು ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ಅದರ ಐತಿಹಾಸಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಹಿನ್ನಲೆಯ ಅರಿವು ಅಗತ್ಯ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಜನಜೀವನದ ಮೌಲ್ಕಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಮುದೆ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಬೀಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಅಂದರೆ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೂ, ಆ 
ಕಾಲಘಟ್ಟವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಕುರಿತಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಷಿಗೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಷದವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಚರಿತ್ರಕಾರ ಮಂಡಿಸುವ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೂ, ಸಾಹಿತಿ ಆಕಾಲಘಟ್ಟದ ಮೂಲ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 


ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾರೆ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಕಂಡುಕೊಂಡಂತಹ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದ್ದು, ಅಧ್ಯಯನದ ಆರಂಭದಿಂದ ಅಂತ್ಯದವರೆಗೆ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲಾದ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾರಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯೊಂದು ಹುಟ್ಟುವಾಗ, ಅದು ಕವಿಯ 
ಆಶಯಗಳಿಗೆ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಚನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಒತ್ತಡಗಳೂ ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ 


ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾಗಿರುವ ಕೃತಿಗಳು, ಒಂದಲ್ಲ 


ಬಿ೨ 
ಪಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾದ 


ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರ, ವಕಿ, ವಸ್ತು, ಭಾಷೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ವಿಷಮಲ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ, ಅಂದಿನ ಜನಮಾನಸದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಂತು ಆ ಕಾಲದ ಸಾಂಸ್ಕ ಶಿಕ 


ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


೧೫ 


ಅಧ್ಯಾ೦ರು — © 
ಕರ್ವಾಟಕ್‌ದಲ್ಲ ಜ್ಯೈನಧರೆದ ಉಗದು, ನಿಕಾಸ್‌ ದುಶ್ತು ಅದವತಿ: 


ಪೀಠಿಕಿ: 


ಸಮಾಜದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಮಾನವನು ಆರ್ಜಿಸಿಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನ, ನಂಬಿಕೆ, ಕಲೆ, ನೀತಿ, ನ್ಯಾಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತಿತರ ಸಾಮಥಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಭಾರತದಂತಹ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎ೦ಬುದನ್ನು 


ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹಿರಿದಾದುದನ್ನು  ಉದಾತ್ತವಾದುದನ್ನು 


ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಿದಾಗ ಇದರ ವ್ಯಾಪಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಲವಾರು ಧರ್ಮ, ಜಾತಿ, 
ಉಪಜಾತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಇಲ್ಲಿನ ಸಮಾಜ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕುಟುಂಬದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಜಾತಿ ಉಪ 
ಜಾತಿಯವರೆವಿಗೂ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಆಚರಣೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಢ್ಯತೆ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕತೆ ಎಂಬ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು 
ನೋಡಿದಾಗ ಮಾನವ ತನಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆಯೋ ಇವುಗಳ ಜೊತೆ ಸಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. 
ತಾನು ಪೂಜಿಸುವ ದೇವರ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ಬುದ್ದಿಗೆ ನಿಲುಕಿದ, ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ 
ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ, ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಜೀವ ತುಂಬಿ ತನ್ನೊಡನೆಯೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಪೀಳಿಗೆಯಿಂದ ಪೀಳಿಗೆಗೆ 


ವರ್ಗಾಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. 


ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಉತ್ತಮವಾದುದು, ಇಲ್ಲವೆ ಅಧಮವಾದುದು, 
ಇದು ಸರಿಯಾದದ್ದು, ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಬ್ಟ್ರದಾದದ್ದು ಎಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮವಾದುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾನ್ಯತೆ ನೀಡಿ ಅದನ್ನು ಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಉತ್ತಮವಾದ ಅಂಶಗಳ ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತವನ್ನು “ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂದು 
ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಬದುಕನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಉತ್ತಮವಾಗಿ, ಸುಂದರವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಉದಾತ್ತ ಬಯಕೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲಾ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮೂಲಕ 


೧೬ 


ಕ್ರಿಯಾತ್ಸಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಈತನು ಪಾಲಿಸುವ ಧರ್ಮ, ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ವಾಸುಶಿಲ್ಲ, ಶಿಲ್ಪಕಲೆ, 


ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ, ನಾಟಕ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳು, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಪರಿಕರಗಳಾಗಿ 


ಕಾಣಸಿಗುವುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. 
(ಫ ಸಂಸ್ಕೃತಿ -— ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು: 


ಪ್ರಕೃತಿಯ ಜೀವ ಸಂಕುಲದಲ್ಲಿ ಮಾನವ  ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಪ್ರತಿನಿದಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಮಾನವನಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡ ವಿವಿಧ ಸಮುದಾಯಗಳ ಜನಜೀವನದ 
ವೃತ್ತಾಂತ, ನಡವಳಿಕೆಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿವೆ. ಇಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತಾದ ವ್ಯಾಪಕ ಚರ್ಚೆಗಳು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ವಿವಿಧ ವರ್ಗದ ಜನ 
ಸಮುದಾಯಗಳು ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿವೆ. ಇಂಥವರು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನ-ಮಾನ, ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳ ಛಾಯೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ತಾಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪದವನ್ನು ಕರಾರುವಕ್ತಾಗಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಜೊತೆಗೆ ಸುಲಭವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೂ ವಿವಿಧ ಜ್ಞಾನಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಆಯಾ ನೆಲೆಗಳ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಹೀಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಇತರ ಮಾನವಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್‌ ಶಿಸ್ತುಗಳ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಅರ್ಥೈಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ. 


ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಸಹ 
ಕಾಲ ಘಟ್ಟಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಚರಿತ್ರೆ ಮಾನವ ಜೀವನದ ವೃತ್ತಾಂತಗಳ ಕಥೆ. 
ಜೀವನಕ್ರಮ, ಪದ್ಧತಿ, ಆಹಾರ, ಉಡುಗೆತೊಡುಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಗತಕಾಲ ನಂಬಲಾಗದಂತಹ ಕಟ್ಟುಕಥೆ, ಪೂರ್ವಗಹ ಪೀಡಿತ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಿಂದ 


ಮುಚ್ಚಿಹೋಗಿದೆ ಎಂಬ ಮಾತಿದೆ. 


೧೭ 


ಗತಕಾಲದ ಯಾವುದೇ ಘಟನೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬ 
ಮಾತು ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲನಾರ್ಹ. ವ್ಯಕ್ತಿ. ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 


ಪೂರಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಢಿ-ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಜನನ, ಮರಣ-ಆಚರಣೆಗಳು 
ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಬದಲಾಗುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೇ 'ಸಂಸ್ಕೃತಿ'. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆಯಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಜ್ಞಾತಿಪದ' 
"ಸಂಸ್ಕಾರ, ಹೋಡಶ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಬುದ್ದಿ ಸಂಸ್ಕಾರ - ಹೀಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿ ಸೇರಿಸಿ 


ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


“ನ್ಯೂ ವೆಬ್‌ಸ್ಟರ್ಸ್‌ ಡಿಕ್ಷನರಿ ಅಂಡ್‌ ಧಿಸರಸ್‌ನಲ್ಲಿ “ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಗೆ ಕೃಷಿ ಅಥವಾ ಉಳುಮೆ; 
ಮಾನಸಿಕ ತರಬೇತಿ ಅಥವಾ ಬೌದ್ದಿಕ ವಿಕಾಸ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ; ಸಭ್ಯತೆ; ನಾಗರೀಕತೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 


ನೋಡಬಹುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ, 


“ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಾಗರೀಕತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲ, ಹಾಗೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೇಶದ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ”' ಅಂದರೆ ಒಂದು ದೇಶವು ಅನೇಕ ಮಜಲುಗಳನ್ನು 


ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಕಾಲಾನುಕಾಲಕ್ಕೆ ತನ 


ಗಿ ಕವಲುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 


ರಲ 
ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದೆ. 


ಇದಿ. ಟೈಲರ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ” ಬಗ್ಗೆ “ಸಮಾಜದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಮಾನವ ಆರ್ಜಿಸಿಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನ, 
ನಂಬಿಕೆ, ಕಲೆ, ನೀತಿ, ನ್ಯಾಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತಿತರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತ” 


9 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


'ಲೂವಿ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸ ಹೇಳಿದಂತೆ, “ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತವೇ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂಬ ಮಾತು ಗಮನಾರ್ಹ. 


೧ The Oxford English Dictionary. Vol-iv 1989, Oxford, P121 


೧೮ 


ಅಂದರೆ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಮಾನವ ತನ್ನ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ 


ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಧಾನವೇ “ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂಬುದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯ ರಚನೆಯು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದ ಬದ್ದತೆ ಮತ್ತು ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಗತಕಾಲವನ್ನು ಪುನರ್‌ ರಚನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಿದೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕಳಕಳಿ ಹಾಗೂ ಜರೂರುಗಳಿಂದ ಪೇರಿತಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ, ಮರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 


ಮರು ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾದ ಪರಿಸರವನ್ನು ಸಮಾಜ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕುರಿತಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧಗಳಿವೆ. ಮರೆಯಾದ 
ಅಥವಾ ಗತಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೆಕ್ಕಿ ತೆಗೆಯುವುದು, ವರ್ತಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯನ್ನು 
ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಪರಿಷ್ಠರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಿದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಕಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವ ಮತ್ತು ದೂಷಿಸುವ ಹಕ್ಕು ಆಯಾ ಕಾಲದ ಜನರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಚರಿತ್ರೆಕಾರನಾದವನು 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ಪ್ರಭುಗಳ ಮೌಲ್ಯಗಳು 
ಭಿನ್ನವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಮರೆಯಾದದ್ದು, ಹಿಂದೆ ಹೀಗೆ ಅತ್ತು 
ಎಂದಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಇಲ್ಲಿ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ರೂಢಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಜೀವನದ 
ವಿವಿಧ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟನಲ್ಲಿ ಅವಲೋಕಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಪೊ॥ ಕೀಸಿಂಗ್‌ “ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಯೊಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಜನ ಕಲಿಯುವ, ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮತ್ತು ಗೌರವಿಸುವ ಕಾರ್ಯಗಳ, ಭಾವನೆಗಳ ಮತ್ತು ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತ ವಸ್ತು ವಿಶೇಷಗಳ ಮೊತ್ತವೇ 


[ ° 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. 


“ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸಮುದಾಯ ಬದುಕುವ, ಆಲೋಚಿಸುವ ಸಮಸ್ತ 
ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಪರಿಭಾಷೆ” ಎಂಬ ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬುದು ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು 


ಸಜ್ಜುಗೊಂಡ ಭಾಷಾ ಸಂಕೇತವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


”. ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ, ಪುಟ - ೯ 


೧೯ 


ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಸಮುದಾಯದ ವಿವಿಧ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುವ ಧ್ಲನಿಯೂ ಸಹ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮಾನವನು ತನ್ನ ಉಗಮ ಕಾಲದಿಂದ 
ಇಂದಿನವರೆಗೆ ವಿವಿಧ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು, ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
ಅಂಶವೂ ಸಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಣಗಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಕುಟುಂಬ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. ಅಂತಹ ಹಲವಾರು ಕುಟುಂಬಗಳು ಸೇರಿ ಒಂದು 
ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು, ನಂತರ ಆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅದರದೇ ಆದ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳು, 
ಒಬ್ಬರನೊಬ್ಬರನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಲುವಾಗಿ ಕಾಯಿದೆ ಕಾನೂನುಗಳು ಧರ್ಮದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ 
ರೂಪಿತವಾದವು. ಅಗೋಚರವಾದ ಶಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಿದ ಮಾನವ ಅದಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮವೆನ್ನುವ ಹಣೆ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಅದರ ಸೂರಿನಡಿ ವಾಸಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಧರ್ಮವೆನ್ನುವುದು ಆತನ ಬೆನ್ನಿಗಂಟಿಕೊಂಡೇ ತಲಾತಲಾಂತರಗಳಿಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ 


ಬಂದಿತು. 


ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಜನಾಂಗದ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನು ಆಯಾ ಭೌಗೋಳಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನಲೆಗಳಿಂದ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಜನಾಂಗದ ಜೀವನ 
ವಿಧಾನವನ್ನು "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮಾನವನ ಜೀವನವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಂಘಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಂಡ ಧರ್ಮವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಧರ್ಮ ರಾಜಕೀಯ, 
ಸಂಗೀತ, ಕಲೆ, ಆಹಾರ, ಉಡುಪು, ವಸತಿ, ಜೀವನಾವಶ್ಯಕ ವಸ್ತುಗಳು, ಪರಿಕಲ್ಲನೆ, ಮಾನಸಿಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, ಕೆಲವು ಭಿನ್ನತೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ 


ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ; 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯೆಂಬುದು ಒಂದು ಸಮುದಾಯದ ಜೀವನ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು 


ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವಂತಹುದೇ ಆಗಿದೆ. 


೨೦ 


ಪ ಧರ್ಮ-ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು: 


ಮಾನವನ ವಿಕಾಸದ ಇತಿಹಾಸದೊಂದಿಗೆ ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಪದವೆಂದರೆ 
“ಧರ್ಮ”. ಧರ್ಮ ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ “ರಿಲಿಜನ್‌” (Religion) ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ರೆಲಿಗೋ' 
ಎನ್ನುವ ನಾಮಪದದಿಂದ ಇದು ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ಹೊಂದಿದೆ. 'ರಿಲಿಗೋ'ಪದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 'ಪೂಜಾ ಕೈಂಕರ್ಯ (ಪವಿತ್ರ' ಒಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ "ರೆಲಿಗೇರ್‌' 
(Religare) (Re: Back, and Ligare: to bind) “ಹಿಂದಿನದನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸು' ಎನ್ನುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ "ರೆಲಿಗೇರ್‌”(Religare) ಎನ್ನುವುದು. "ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದು” ಎನ್ನುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ “ರಿ-ಎಲಿಗೇರ್‌'(R- eligare) ಪದವು "'ಆಯ್ಕೆಯಾಗು' ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಿವೆ. ಈ ಮೂರು ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ನಾಮಪದವೆಂದರೆ 
“ರೆಲಿಗೋ” ಎನ್ನುವುದು. Religion ~oದರೆ ‘to tie back’ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವಿರಬಹುದು 
ಎನ್ನುವುದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಂದರೆ "ಹಿಂದಿನದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಡಿರು' ಎಂತಲೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
"ರಿಲಿಜನ್‌' ಪದಕ್ಕೆ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಪೂಜ್ಯ'(Reverence) ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವಿರುವುದುರಿಂದ 
ಅದು 'ಪವಿತ್ರವಾದ' ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲೇ " ರಿಲಿಜನ್‌” ಎನ್ನುವ 
ಪದ ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಬಹುಜನ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ "ಧಾರಣ ಮಾಡಿದುದು, 
ನೀತಿ(ನಿಯಮ), ನ್ಯಾಯ, ಕರ್ತವ್ಯ ಅಥವಾ ಪವಿತ್ರ ಕರ್ತವ್ಯ, ವರ್ತನೆ ಅಥವ ನಡವಳಿಕೆ, ಸದ್ದುಣ, 
ಪುಣ್ಯ, 
ಕರುಣೆ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಹೆಚ್ಚು ಕೇಳಿಬರುವ "ಧರ್ಮಕಾರ್ಯ' ಧರ್ಮಕ್ಸೇತ್ರ, 


ಅಹಿಂಸೆ, ಭಿಕ್ಷೆ ಸ್ಪಭಾವ, ಆಚರಣೆ, ಹಕ್ಕು ಸಮದೃಷ್ಟಿ, ಸ್ವರೂಪ, ಪುರುಷಾರ್ಥ, ದಯೆ ಅಥವಾ 
ಧರ್ಮದ್ರೋಹ, ಧರ್ಮಶಾಲ, ಧರ್ಮಸಂಕಟ, ಧರ್ಮಪತ್ತಿ, ಧರ್ಮರಾಜ, ಮುಂತಾದ ಇತ್ಯಾದಿ 


ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣವಾಚಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ "ಧರ್ಮ', ಎನ್ನುವ ಪದ ಇಡೀ ಮಾನವ ಬದುಕಿನ 


ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಸತ್ವದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತದೆ. 


೨೧ 


ಸಂಸ್ಕೃಶ ಭಾಷಾ ಜನ್ಯವಾದ "ಧರ್ಮ' ಎನ್ನುವ ಪದದ ಮೂಲಧಾತು “ಧೃ' ಆಗಿದೆ. ಆ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಧೃ” ಎಂದರೆ "ಬೆಂಬಲಿಸು ಅಥವಾ ಎತ್ತಿಹಿಡಿ (uphold), ಧರಿಸು (hold), ಎನ್ನುವ 
ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಕರ್ಣಪರ್ವದಲ್ಲಿ “ಧಾರಣಾತ್‌ ಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾಹುಃ ಧರ್ಮೋಧಾರಹತಿ 
ಪ್ರಜಾಃ” ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವುದೋ ಅಥವಾ 
ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ, ಅದನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದೋ ಅದು "ಧರ್ಮ' ಅನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿದತ್ತ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲೂ ಸರ್ವಜೀವಿಗಳ ಏಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಒಳಿತನ್ನು ಬಯಸುವ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಧರ್ಮ” 
ಎನ್ನುವ ಪದ ಇಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿದೆ. 


ಮಾನವನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿರತೆ ಹಾಗೂ ಭದ್ರತೆಯನ್ನು ನೀಡುವಲ್ಲಿ 
ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿರುವುದು "ಧರ್ಮ. ಧರ್ಮದ ಸಾರವಾದ "ಪಾವಿತ್ಯತೆಯ ಅಡಿಪಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜವೇ ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತ ಸ್ವರೂಪದಂತಿದೆ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದಿ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತಜ್ಞ 
ಡರ್ಫೀಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಧರ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಹಾಗೂ ಸಾಮೂಹಿಕ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವುಳ್ಳಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕ 
ಅನುಭವಗಳಿಗಿರುವ ವ್ಯತ್ಕಾಸ; ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖಗಳಿಗಿರುವ ವ್ಯತಾಸಗಳ ಆತ್ಮಾನುಭವ 
ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವ ಪಡೆಯಲು ವ್ಯಕ್ತಿ ಧ್ಯಾನ, ಚಿಂತನೆ, ಭಕ್ತಿ, ಶದ್ದೆ, ಭಜನೆ ಮುಂತಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಧರ್ಮ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹಾಗೂ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಎಷ್ಟು ಸತ್ಯವೋ: ಅವನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಅವಗಣನೆಗೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ. ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ತೋತ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಚಲನಶೀಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಧರ್ಮದ ಮೂಲಕ ದೇವರೆಂಬ ಜಡಕ್ಕೆ 
ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಶಕ್ಷಿಯ ಮೇಲಿನ ನಂಬಿಕೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಭಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ಚಲನಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಗಿತತೆಗಳ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸಮಾಜದ ನೆಮ್ಮದಿ 
ಕೆಡಲೂ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


೨೨ 


ಹ್ರೋ॥ ಥಾಮಸ್‌ ಎಫ್‌. ಓಡಿಯಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವಂತೆ “ಒಳ್ಳೆಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಮತ್ತು ಉಪಯುಕ್ತ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ತರಲು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿನ 
ಸಂಘರ್ಷಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಅವು ಸುಧಾರಣೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಇಂತಹ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಅಥವಾ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಧರ್ಮವೂ ಹತ್ತಿಕ್ಕುವುದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಆಸ್ಫೋಟಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಉಂಟಾಗಿ ಅದನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಬೆಲೆಯನ್ನು ತೆರಬೇಕಾಗಿ ಬರಬಹುದು” ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. 


ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಸಾಮುದಾಯಿಕವಾಗಿ ಬದ್ದವಾದಾಗ; ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಬದುಕನ್ನು ಹೇಗೆ ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ ಅಥವಾ 
ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಬದ್ಧತೆಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪಂತ ಬದುಕು ಹೇಗೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಮುಖ್ಯ. 
ಜನಪದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ "ಜೀವನ ವಧಾನ' ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ವೈಯುಕ್ತಿಕ 
ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. “ನಂಬಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು ಧರ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಮಾನವ ಕುಲದ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಎಂದು ಸರಳೀಕರಿಸಿ 
ಅರ್ಥೈಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಇರುವುದನ್ನು "ಮೌಲ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತ' ಅನ್ನುವುದು. "ವಿಶ್ಲಾಸ' ನಿಷ್ಠೆ ಅರ್ಥ, ಮೌಲ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತ ಮುಂತಾದ 
ಪದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸೇರಿ "ನಂಬಿಕೆ ಅಥವಾ "ಒಂದು ನಂಬಿಕ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. 
ನೈತಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮ 
ಸಂರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಸಮುದಾಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಧರ್ಮ ನಿಯಂತಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಶಿಸ್ತಿನ ಮೌಲ್ಯ 
ಹೊಂದಿರುವ ಧರ್ಮ ನಿಯಂತಿಸಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣದ ಸಾಧನವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಾಜದ ಐಕ್ಕತೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಥಾಮಸ್‌ ಎಫ್‌. ಓಡಿಯಾ 
ಹೇಳುವಂತೆ “ತ್ವರಿತಗತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿರ್ತನೆ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಲನಶೀಲತೆಯ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಧರ್ಮವು ನೀಡುವ ಕೊಡುಗೆಯು ಮಹತ್ವದೆನಿಸುವುದು”. 


ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ "ರೊನಾಲ್ಡ್‌ ಎಲ್‌. ಜಾನ್‌ 


ಸ್ನೋನ್‌” ಧರ್ಮದ ಮೂಲಾಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯುತ್ತ “ಧರ್ಮವು "ಆಸ್ತಿಕರ (Believers) 


೨೩ 


ಸಮೂಹವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ” ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ "ಧರ್ಮವು ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಜೊತೆಗೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಧರ್ಮಗಳು 
ನೀತಿಸಂಹಿತೆಯೊಂದನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಎನ್ನುವುದು ಸಹ ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 
ಭೌದ್ದಧರ್ಮ ಅದರ "ನಡತೆಯ ಅಷ್ಲಾಂಗ' ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ, ಕೈಸ್ತಧರ್ಮ ಅದರ "ಹತ್ತು 
ದೈವಾಜ್ಜೆಗಳ ಮೇಲೆ, ಜೈನಧರ್ಮ ಅದರ ತ್ರಿರತ್ಸಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು ಮೇಲಿನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬೇಕು. 


ಧರ್ಮದ ಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ದೈವದ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಒಂದು, ಜಗತ್ತಿನ ಬಹುಪಾಲು ಮಾನವ 
ಸಮುದಾಯಗಳು ದೈವಕ್ಕೆ ಆಕಾರ ನೀಡಿ ಅಥವಾ ನಿರಾಕಾರವಾಗಿ ನಂಬುವುದನ್ನು ಹಾಗೂ ಹೂಜಿ, 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ದೇವರನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಒಂದು ಮಾರ್ಗವಾದರೆ; 


ಮಾಟ - ಮಂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಮಾರ್ಗ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಕೋರಿಕೆಯನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಇವುಗಳ ಗುರಿ. ಆರ್‌. ಆರ್‌. ಮಾರೆಟ್‌ ಎನ್ನುವ ಪಸಿದ್ಧ 
ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ನನ ಪ್ರಕಾರ “ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಎರಡೂ ಮಾನವ ಅನುಭವದ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ 
ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತಹವು. ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಮಾನವ ಅನುಭವವು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎರಡು 
ಜಗತ್ತುಗಳು ಎಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದಾದ ಈ ಎರಡು ಮಹಾವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಣೆಗೊಂಡಿದೆ .ಅವು 
ಒಂದುಗೂಡಿ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅತೀತದ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಅನುಭವದ ಅಜ್ಞಾತ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಬೆಳಕು ಕತ್ತಲುಗಳ 
ಸಂಧಿ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತಹವು” ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಮಾನವನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಅನಿರೀಕ್ಷಿತಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವವರೆಗೂ, ಮನುಷ್ಯ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ದೊರೆಯುವ ಪ್ರತಿಫಲಗಳು ಅನಿಶ್ಲಿತವಾಗಿರುವವರೆಗೂ, ತಮ್ಮನ್ನು 
ಬಹಿರಂಗಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ದ್ವೇಷಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವವರೆಗೂ, ಧರ್ಮವೂ ಮನುಷ್ಯ 


ಬದುಕಿನ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದಿಮ ಜನಾಂಗ ಗುಂಪುಗಳ ಬದುಕಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ಲೋಕಾನುಭವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ 
ಮಟ್ಟ ಅತ್ಯಂತ ಸೀಮಿತವೂ, ಅಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಜೊತೆಗೆ ಪರಿಸರದ ಭಿನ್ನತೆಯೂ ಇದ್ದಿದ್ದರಿಂದ; ಅವರ 
ಧರ್ಮ ಸೀಮಿತ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು ಬರಬರುತ್ತಾ ಮಾನವ ಪಜ್ಞೆ 


ವಿಕಾಸವಾದುದರಿಂದ, ಬದುಕಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಸ್ತಾರವಾದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನದ ಮಟ್ಟ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಬಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಉಂಟಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಪಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಶಿಷ್ಟತೆ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಪರಿಜ್ಞಾನಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಭೌದ್ದದರ್ಮ, ಸನಾತನ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ, ಕೈಸ್ತಧರ್ಮ 
ಅಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ, ಜೈನಧರ್ಮ, ಸಿಖ್‌ ಧರ್ಮ, ಯಹೂದಿಧರ್ಮ, ಪಾರಸಿಕ ಧರ್ಮ, ಚೀನಾದ 
ಕನ್‌ಪ್ಯೂಸಿಯನಿಸಂ, ತಾವೋಯಿಸಂ ಮುಂತಾದ ರಾಷ್ಟಧರ್ಮ, ವಶ್ವ್ತಧರ್ಮಗಳಂತ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ 


ವಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯ ಮತಧರ್ಮಗಳು ಹುಟ್ಟಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ ಮಾನವ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಾರಾಧನೆಗೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಉನ್ನತಮಟ್ಟದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಏಕ, ನಿರಾಕಾರ ಅಥವಾ ಸಾಕಾರ, ಸರ್ವಶಕ್ತ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ, 
ಸರ್ವಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣ ಸಂಪನ್ನ ಹಾಗೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿರಬೇಕು. ವಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯ 
ಮತಧರ್ಮಗಳ ಎರಡನೇ ಮಹತ್ವದ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಆದರ್ಶ, ನೈತಿಕತೆ ಮತ್ತು ಮಾನವ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಮಾನವರು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದೇವರನ್ನು 
ನೈತೀಕರಿಸಿದರು. ರಾಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮ ಸೀಮಿತವಾದರೆ; ವಿಶ್ವದ ಎಲ್ಲಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಮಾನವ ಕುಲಕ್ಕೆ ಮಾನ್ಯವಾಗುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಎಂದು ಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಕಾಲಿಕ, ಸರ್ವಮಾನವ ನೈತಿಕತೆ, ಏಕದೇವತಾವಾದ (Monotheism) ಮತ್ತು 


ಅನುಭಾವವಾದ (Mysticism) ಇವು ಮೂರು ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಮೂರು ತತ್ನಗಳೆಂದು 


ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
೩. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ: 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲ ಬೇರುಗಳು ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಶ್ರಮಣ ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯಲ್ಲಿವೆ. 
ಅಂದಿನ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮೆರೆದಂತಹ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಪ್ರತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮೈದಳೆದದ್ದು ಶ್ರಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಜೈನಧರ್ಮ ಆರ್ಯಪೂರ್ವಕಾಲೀನ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರರಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದಾಗಿದೆ. ಆರ್ಯೇತರ 
ಚಿಂತನೆಗೆ ಮೂಲ ಸೆಲೆ ಶ್ರಮಣ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಈ ಪರಂಪರೆ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 


೨೫ 


ದೂರ ಸರಿದು ಶೂದ್ರ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದದ್ದು, ಇಂತಹ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಶ್ರಮಣ 
ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ತಾನು ಬೋಧಿಸಿದ 
ಅಹಿಂಸೆ, ಅಪರಿಗಹ ನೀತಿ, ಸಮ್ಮಕ್‌ ತತ್ವ ಹಾಗೂ ಅನೇಕಾಂತವಾದಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಮುಖೇನ 
ಈ ನೆಲದ ಜೀವನಗತಿಯ ಮೇಲೆ ಅಪಾರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಧರ್ಮವಿದು. 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಯಜಮಾನಿಕೆಯ ವಿರುದ್ದ ಪತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ 


ಸರತ) 


ಲ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದದ್ದು ಶ್ರಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಶ್ರಮಣ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 


ನಾವು ಕಾಣುವ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ "ಜೈನ ಧರ್ಯ. 


"ಜೈನಧರ್ಮ ಎಂಬ ಪದ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಾದ "ಜೈನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ” ಎಂಬುದರಿಂದಾಗಿದೆ. 
ಶಿವನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವವರು ಶೈವರೆನಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ, ಜಿನನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವವರು ಜೈನರೆನಿಸಿಕೊಂಡರು. 
ಮತ್ತು ಅವರ ಧರ್ಮವೇ ಜೈನಧರ್ಮವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಜಿನನಿಂದ ಬೋಧಿಸಲಾದ 
ಧರ್ಮವು ಜೈನಧರ್ಮವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಜಿನ ಎಂದರೆ; ಗೆಲ್ಲುವವ ಎಂದರ್ಥ. ಯಾರು ತಮ್ಮ ಸ್ಪಂತ 
ತಪೋಬಲದಿಂದ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಾವರಣೀಯವಾದ ಎಂಟು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುತ್ತಾನೋ, ಆತನೇ "ಜಿನ. 


“ಜೈನಧರ್ಮವು ಆರ್ಯಪೂರ್ವಕಾಲೀನ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಅದು ಕಡೆಯ ಇಬ್ಬರು 
ತೀರ್ಥಂಕರರಾದ ಪಾರ ಮಹಾವೀರರಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದಾಗಿದೆ. ಯಜುರ್ಮೇದದಲ್ಲಿ 
ಮೂವರು ತೀರ್ಥಂಕರರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ :ವೃಷಭ, ಅಜಿತನಾಥ ಮತ್ತು ಅರಿಷ್ಟನೇಮಿ. ವೃಷಭನಾಥನೇ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾಪಕನೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಷ್ಠಹುರಾಣವು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ”” 


ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಗ್ಯೇದ, ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣ, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ 
ಪುರಾಣ ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ ಜೈನ ಧರ್ಮ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು 
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೨೬ 


ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವು ಅನಾದಿಯಾದುದು, ಇತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ನಡೆದು 
ಬಂದುದು, ತೀರ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು ಎಂಬ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನತಮವಾದ ಧರ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠಧರ್ಮ ಎಂಬ ಕಲ್ಲನೆ ಇಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಎಂದರೆ ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಯಾವ ಧರ್ಮ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ನಿರ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿ ತನ್ನನ್ನು 
ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅದರ ಇತಿಹಾಸ ಅಧ್ಯಯನ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮದ ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನು "“ಸಮಂತಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರು” ತಮ್ಮ "ರತ್ನಕರಂಡಕ 
ಶ್ರಾವಕಾಚಾರ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ದೇಶಯಾಮಿ ಸಮಿಚೀನಂ ಧರ್ಮಂ ಕರ್ಮನಿಬರ್ಹಣಮ್‌ 

ಸಂಸಾರದು:ಖತಃ ಸತ್ಪಾನ್‌ ಉಹಿ ಧರತಿ-ಉತ್ತಮೇ ಸುಖೇ” 

ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹಿತಕರವಾದ ಧರ್ಮವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸಾರದ ದುಃಖದಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ (ಪಾರುಮಾಡಿ) ಉತ್ತಮವಾದ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ. ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನಗಳು ಆತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿದು ಶುದ್ದ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ, ಶುದ್ದ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜೀವಿಸುವುದೇ ಧರ್ಮ. 


ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯುಗಗಳ ಕಲ್ಲನೆಯನ್ನು ವಿವಿಧ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯುಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ 
ಭಗವಂತನು ಅವತರಿಸುವನು. ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಚಕ್ರವು ಒಂದೇ ಸಮನೆ ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ 
ಇಂತಹ ಕಾಲಪ್ರವಾಹವು ಅನಾದಿಯ ಅನಂತವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಆರು 
ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಅತಿ ಸುಖವುಳ್ಳದು; ಸುಖವುಳ್ಳದ್ದು, ಸುಖದುಃಖವುಳ್ನದ್ದು, 
ದುಃಖಸುಖವುಳ್ಳದ್ದು, ದುಃಖವುಳ್ಗದ್ದು, ಅತಿ ದುಃಖವುಳ್ಳದ್ದು ಇವೇ ಆ ಆರು ವಿಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದು 
ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಂದರ ನಂತರ ಮತ್ತೊಂದು ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜೈನ 
ಆಗಮಗಳು ತಮ್ಮದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಿವೆ. ಅದರಂತೆ “ಊರ್ಧ್ವ-ಅಧೋಮುಖಗಳಲ್ಲಿ 


ಸುಖದಿಂದ ದುಃಖದ ಕಡೆಗೆ ದುಃಖದಿಂದ ಸುಖದೆಡೆಗೆ ಚಲಿಸುವ ಗತಿಯನ್ನು ಅವಸರ್ಪಿಣಿ, 


೨೬: 


ಉತ್ಪರ್ಪಿಣಿ ಕಾಲವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ” ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉತ್ಪರ್ಪಿಣಿ ಹಾಗೂ ಅವಸರ್ಪಿಣೀ 
ಕಾಲದ ದುಃಖ ಸುಖರೂಪಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಚತುರ್ಥಕಾಲದಲ್ಲಿ ೨೪ ತೀರ್ಥಂಕರರ 
ಜನ್ಮವಾಗುವುದು. ಅವರು *ಜಿನರಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವರು. ಈ ಯುಗದ ೨೪ 
ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿ ಭಗವಾನ್‌ ವೃಷಭದೇವನು ಆದಿ ತೀರ್ಥಂಕರನು. ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀರನು 
ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಥಂ೦ಕರನು. ವೃಷಭದೇವ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರನ ಅಂತರಕಾಲವು ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಆರಂಭ ಮತ್ತು ಅದರ ಏಳಿಗೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


೪, ಕುಲಂಕರರು: 


ಮನುಕುಲದ ನಾಗರೀಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕಾರಣಕರ್ತರಾದಂತಹ ೧೪ ಜನ 
ಕುಲಂಕರರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವನಾದ ನಾಭಿರಾಜನ ಮಗನಾದ ವೃಷಭದೇವನಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿತವಾದ ಜೈನ 
ಧರ್ಮ, ೨೪ನೇ ತೀರ್ಥಂಕರ ಮಹಾವೀರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಧರ್ಮವಾಗಿ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ಇದು ಅಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯೇನೋ ಎಂಬಂತೆ, 
ಅಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಅತಿರೇಕದ ಫಲವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತೆನ್ನಬಹುದು. 


ಈ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಕುಲದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದವರು 
೧೪ ಜನ ಮನುಗಳು. ಇವರನ್ನು ಜೈನ ಗ್ರಂಥಗಳು "ಕುಲಂಕರ" ರೆಂದು ಕರೆದಿವೆ. ಅವರುಗಳೆಂದರೆ, 


೧.  ಪ್ರತಿಶೃಶಿ ೨. ಸನ್ಮತಿ 
೩. ಕ್ಷೇಮಂಕರ ೪, ಕ್ಷೇಮಂತರ 
p) p) 

೫. ಸೀಮಂಕರ ೬. ಸೀಮಂಧರ 
a ವಿಮಲವಾಹನ 6. ಚಕ್ಕುಷ್ಠಂತ 
ಠ್‌ ಯಶಸ್ವಿ ೧೦. ಅಭಿಚಂದ 
೧೧. ಚಂದ್ರಾಭ ೧೨. ಮರುದೇವ 
೧೩. ಪ್ರಷೇನಜಿತ ೧೪. ನಾಭಿರಾಜ 


” ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ, ಕೆ.ಶಾರದಾ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ, ಪುಟ-೨ 


೨೮ 


೫. ಮತಪ್ರವರ್ತಕರು/ತೀರ್ಥಂಕರರು: 


ಜೈನ ವಾಜ್ನಯದಲ್ಲಿ “ತೀರ್ಥಂಕರ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದವಾಗಿದೆ. "ತೀರ್ಥ 
ಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 'ಶಾಸ್ತ್ರ' ಎಂಬ ಅರ್ಥಬರುತ್ತದೆ. “ತೀರ್ಥಂಕರೋತೀತಿ ತೀರ್ಥಂಕರ” 
ಎಂಬಂತೆ ತೀರ್ಥಂಕರ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ತೀರ್ಥ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ "ಸೇತುವೆ' ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸಲಾಗುತ್ಕಾ, ಈ ಭವಸಾಗರವನ್ನು ದಾಟುವ ಮತ್ತು ದಾಟಿಸುವವರಿಗೆ ತೀರ್ಥಂಕರ” 
ರೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮದ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹರಿದು ಸಂಸಾರವನ್ನು ದಾಟಿ ಕೈವಲ್ಯ ಪಡೆದ ಮುಕ್ತ ಜೀವರಿಗೆ 
"ಜಿನರು' (ಗೆದ್ದವರು) ಎಂದು ಹೆಸರು. ತತ್ವ ಸ್ಪ್ವರೂಪವನ್ನರಿತ ಜಿನರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ತಾವು ತತ್ವವನ್ನು 
ಲೋಕಾನುಗಹ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಉಪದೇಶಿಸಿ ತೀರ್ಥಂಕರರಾದರು. 
ತೀರ್ಥಂಕರರು ಎಂದರೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ದಾಟಲು ಹಾಯ್ದಡ ಮಾಡಿದವರು. ಈ ಜಿನರ ಮತವೇ 
ಜೈನ ಮತ. ಅವರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಧರ್ಮವೇ "ಜೈನ ಧರ್ಮ. 


ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಲದೋಷದಿಂದ ಧರ್ಮ ಮಸುಳಿ ಹೋದಾಗಲೆಲ್ಲ ಇಂಥ 
ತೀರ್ಥಂಕರರು ಅವತಾರ ಮಾಡಿ ಧರ್ಮದ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಬೆಳಗಿದ್ದಾರೆ. ಈಗಿನ ಅವಸರ್ಪಿಣಿ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಳಕಂಡ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ದು ಜನ ತೀರ್ಥಂಕರರು ಅವತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧. ವೃಷಭದೇವ ೨; ಅಭಿನಂದನ ೩ ಸುಪಾರ್ಶ್ವ 

೪, ಅಜಿತನಾಥ ೫. ಸುಮತಿ ಕಿ ಚಂದ್ರಪ್ರಭ 
೭ ಶಂಭವ ಲೆ. ಪದ್ಮಪ್ರಭ €. ಪುಷ್ಟದಂತ 
೧೦. ಶೀತಲ ೧೧. ಶ್ರೇಯಾಂಸ ೧೨. ವಾಸುಪೂಜ್ಯ 
೧೩. ವಿಮಲ ೧೪. ಅನಂತನಾಥ ೧೫. ಧರ್ಮ 

೧೬. ಶಾಂತಿನಾಥ ೧೭. ಕುಂಥುನಾಥ ೧೮.  ಅರನಾಥ 
೧೯. ಮಲ್ಲಿನಾಥ ೨೦. ಮುನಿಸುವತ ೨೧. ನಮಿ 

ಈ: ನೇಮಿನಾಥ ೨೩. ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ೨೪, ವರ್ಧಮಾನ 


೨೯ 


ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ವೃಷಭತೀರ್ಥಂಕರ ಕೃತೆಯುಗಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಆ 
ಯುಗವನ್ನು ಆರಂಭಗೊಳಿಸಿದನೆಂದೂ, ಕಡೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ವರ್ಧಮಾನ ಮಹಾವೀರ 
ಗೌತಮಬುದ್ದನ ಹಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


೬. ವೃಷಭದೇವ: 


ಭಾರತೀಯ ಜೈನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಇದರ ವಿಸ್ತಾರ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅದರಂತೆ ವೃಷಭದೇವ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಆದ್ಯಪ್ರವರ್ತಕ. 
ಈತನಿಂದಾಗಿಯೇ ಜೈನ ಧರ್ಮವು ಆರಂಭಗೊಂಡಿತೆಂಬುದು ಒಪ್ಪಿತ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಕುಲಂಕರರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವನಾದ ನಾಭಿರಾಜನ ಮಗನೇ ವೃಷಭದೇವ. ಇವನಿಂದಲೇ ಜೈನಧರ್ಮ 


ಪ್ರವರ್ತಿತವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ನಾಭಿರಾಜ ಮತ್ತು ಮರುದೇವಿಯರಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ವೃಷಭನಾಥನು ಪ್ರಥಮ 
ತೀರ್ಥಂ೦ಕರನಾಗಿದ್ದು ಇವನು ಆರು ಜೀವನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದನು. ಪ್ರಜಾಪತಿ ಎನಿಸಿದ 
ಇವನು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ಭಗವಾನ್‌ ವೃಷಭನಿಗೆ 
ಸುನಂದಾ, ನಂದಾ ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡತಿಯರಲ್ಲಿ ನೂರು ಜನ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳು, ಇಬ್ಬರು ಹೆಣು 
ಮಕ್ಕಳು ಜನಿಸಿದರು. ಹಿರಿಯ ಮಗ ಭರತನೇ ಈ ಯುಗದ ಪ್ರಥಮ ಚಕ್ರವರ್ತಿ. ಇವನಿಂದಲೇ 
ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಭರತವರ್ಷ-ಭರತಖಂಡವೆಂಬ ಹೆಸರುಗಳು ಬಂದವು. ಮುಂದೆ ವೃಷಭದೇವನು 
ಹಿರಿಯ ಮಗನಾದ ಭರತನಿಗೆ ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟಿ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ನೀಕರಿಸಿ ಉಗ್ರ ತಪಸ್ಪನ್ನಾಚರಿಸಿ ಆ 
ಮೂಲಕ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದನು. ಕಠೋರ ತಪಸನ್ನಾಚೆರಿಸುತ್ತಾ ಕಟಕಾಚಲ ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ 
ನಗ್ನವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುತಿದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವನಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿ ಬಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ತಾನು ಭಸ್ಮವಾಗಿ ಹೋದನು. 


ಎಂಬ ಕಥೆಯು ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿದೆ. 


ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ "ಈ ವೃಷಭದೇವನ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿ ಕೊಂಕ, ವೆಂಕ, 
ಕುಟಕದೇಶದ ರಾಜನಾದ "ಅರ್ಹನ್‌'ನು ಅವನ ಉಪದೇಶವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗ 
ಅಧರ್ಮವು ಹೆಚ್ಚಾಗುವುದೋ ಆಗ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕುಪಥ ಪಾಖಂಡ (ಜೈನಧರ್ಮ)ವನ್ನು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವರು. ಕೀಳು ಮನುಷ್ಯರು ಮೋಹಿಸಿ, ಶೌಚಾಚಾರವನ್ನು ತ್ಯಜೆಸಿ ಈಶ್ವರರನ್ನು 


೩೦ 


ಅಪಮಾನಗೊಳಿಸುವ ವ್ರತಗಳನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡುವರು. ಇವರು ಸ್ನಾನ ಆಚಮನಗಳನ್ನು ಬಿಡುವರು. 
ಬಹ್ಮ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಯಜ್ಞಗಳ ನಿಂದಕರಾಗುವರು, ವೇದ ವಿರುದ್ಧ ಆಚರಣವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನರಕದಲ್ಲಿ 
ಬೀಳುವರು. ಈ ಯಷಭಾವತಾರವು ರಜೋಗುಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಿದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಭಾಗವತದ ವಿವರದಿಂದ 
ಸಷ್ಟವಾಗುವುದೇನೆಂದರೆ ವೃ್ಯಷಭದೇವನೇ ಜೈನಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದನು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಜೈನ 
ತೀರ್ಥಂ೦ಕರರೇ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮೇಲ್‌ *ಜಿನ್‌' ಅರ್ಹತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜಿನಧರ್ಮ, ಅರ್ಹತ್‌ 
ಧರ್ಮಗಳಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮವು ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಸಹ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾಗೇ ಇದೆ. ಶರೀರದ ಬಗ್ಗೆ 
ನಿರ್ಮಮತ್ತನಾಗುವುದು, ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ವಕ ತಪಸ್ಥಾನ್ನಾಚರಿಸುವುದು, ಸರ್ವಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಭಾವವಿಡುವುದು, ಕಾಮವಾಸನೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗದಿರುವುದು. ಇವೆಲ್ಲ ಜೈನಧರ್ಮದ ಅಂಶಗಳೇ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಗವತವನ್ನನುಸರಿಸಿ "ವೃಷಭದೇವನೇ; ಜೈನಧರ್ಮದ ಆದಿಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 


"ಹಿಮಾಹ್ವಯಂತು ಯದ್ವರ್ಷಂ ನಾಭೇರಾಸೀನ್ಮಹಾತ್ಮನಃ॥ 


ತಸ್ಕರ್ಷಭೋ ಭವತ್ತುತ್ತ್ರೋ ಮರುದೇವ್ಯಂ ಮಹಾದ್ಯುತಿಃ I 


ಯಷಭಾತ್‌ ಭರತೋ ಜಚ್ಚೇ ಮೀರಃ ಪುತ್ತಶತಾಗ್ರಹಃ ॥ ” 
ಅಂದರೆ ಹಿಮವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮ ನಾಭಿ ಹಾಗು ಮರುದೇವಿಯ ಹೊಟ್ಟೆಯಿಂದ 
ಮಹಾತೇಜಸ್ಸಿಯಾದ ಖಯಷಭನೆಂಬ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಿದನು. ವೃಷಭನಿಗೆ ಭರತ ಜನಿಸಿದನು. ಅವನು 
ನೂರು ಪುತ್ರರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ವೀರನೂ ಆಗಿದ್ದನು” ಎಂದು ಹೇಳಗಾಗಿದ್ದರೆ, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ 


ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 


[se] 


ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣ 1X1 37-38 ಉದೃತ ಮಿರ್ಜಿ ಅಣ್ಣಾರಾಯ, ಜೈನಧರ್ಮ ಪುಟ-೧೭ 


೩೧ 


“ಹುಷಭಾತ್‌ ಭರತೋ ಜಜ್ಜೆ ವೀರಃ ಪುತ್ರಶತಾಧ್ಧರಃ 
ಸೊಭಿಷಿಚ್ಯಾರ್ಷಭಃ ಹುತ್ತಂ ಮಹಾವ್ರಾಜ್ಯಮಾಸ್ತಿತಃ॥ 


ಹಿಮಾಹ್ವಯಂ ದಕ್ಷಿಣವರ್ಷಂಭರತಾಯ ಪಿತಾದಡೌ। 


ತಸ್ಥಾತ್ತು ಭಾರತಂ ವರ್ಷಂ ತಸ್ಯಾ ನಾಮ್ನಾ ಮಹಾತ್ಮನಃ" 


[J 
ಅಂದರೆ ತಂದೆಯಾದ ವೃಷಭನು ಹಿಮವತ್ತತದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗವನ್ನು ಭರತನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟನು. 
ಅದರಿಂದ ಈ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಭರತಖಂಡವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಯಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ “ವಾತಾರಶನಾ'(ವ್ರಾತ್ಯ ಶಬ್ದವು 
ಸಹ ವಾತಾರಶನಾ' ಶಬ್ದದ ಪರ್ಯಾಯವಾಚಿಯಾಗಿದೆ) ಮುನಿಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಂಥಮುನಿಗಳೆಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದು ಆ ಮುನಿಗಳ ನಾಯಕ "“ಕೇಶಿಮುನಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ ವೃಷಭದೇವನೆಂದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. 
ಅವರ ಅಚಮನ, ಆದಂತಧಾವನ, ಮಲಧಾರಣ, ಮೌನವ್ರತ, ಉಗೃ್ರತಪಸ್ತು ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳು 
ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಶ್ರಮಣ ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತವೆ. 
ಯಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಬರುವ ಶಿಶ್ನದೇವರ ಹೆಸರು ವೃಷಭನ ನಗ್ನತ್ತವನ್ನೇ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಶಿಶ್ಲದೇವರ ಯಜ್ಞ ವಿರೋಧಿ, ವೈದಿಕ ವಿರೋಧಿ ವಿಚಾರಗಳು ಶ್ರಮಣ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯವಾಗುವಂತಹವು. ಆರ್ಯೇತರನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಲ್ಲಿ "ಅಯಜ್ಜನರು (ಯಜ್ನಬಲಿಇಲ್ಲದವರು), 
ಅಕರ್ಮನ್‌ರು(ವೈದಿಕ ಕ್ರಯಾಕಾಂಡಶಾನ್ಯರು), ಅವೇದ್ಯರು(ದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರು) 
ಅನ್ಯವ್ರತರು (ಭಿನ್ನವ್ರತವುಳ್ಳವರು) ಅದುರುಕ್ತ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ದುರಕ್ತ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾತನಾಡುವವರು” s 
ಎಂಬ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶ್ರಮಣ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವರನ್ನು ಅರ್ಹತ್‌, ವ್ರಾತ್ಯ ಶ್ರಮಣ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ss 


ವೃಷಭದೇವನನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪುರುಷನನ್ನಾಗಿಸುವಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಆಧಾರಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಪೂರ್ವದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾದ ಹರಪ್ಪ - 
ಮೆಹೆಂಜದಾರೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಜೈನಧರ್ಮದ ಹುರಾತನತೆಗೆ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಆ 


": ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣ ಐ, ೩೯-೪೧ ೨ 
“ ಜೈನಧರ್ಮ: ಮಿರ್ಜಿ ಅಣ್ಣರಾಯ ಪುಟ-೧೮ 


೩೨ 


ಪದೇಶದ ಉತ್ಸನನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಎರಡು ಶಿಲ್ಲಗಳು ಕಾಯೋತ್ಪರ್ಗ ನಗ್ನ್ಗಮೂರ್ತಿ 
ವೃಷಭದೇವನೇ ಆಗಿದ್ದು, ವೃಷಭ ಲಾಂಛನವನ್ನು (ಆದಿನಾಥನ ಲಾಂಛನ ಎತ್ತು) ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಗುರ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡು ಸಾವಿರದಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೇನವೆಂದು ನಂಬಲಾದ “ಖಾರವೇಲನ” “ಹಾಧಿಗುಂಪ' 
ಶಾಸನದಿಂದ ವೃಷಭದೇವನ ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯ ಆರಾಧನೆ ಮಹಾವೀರನ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಇದ್ದಂತೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಬೌದ್ದ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಬಿಂದು ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ 
ತೀರ್ಥ೦ಕರನಾಗಿ ವೃಷಭದೇವನನ್ನು ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಥಂಕರನಾಗಿ "ಮಹಾವೀರ' ನನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಯಃಸರ್ವಜ್ಞ, ಆಹ್ಟ್ರೋವಾಸ ಜ್ಯೋತಿರ್ಜಾನಾದಿ ಕಮುಪದಿಷ್ಟವಾನ್‌ ಯದ್ಯಥಾ 
ಖುಷಭವರ್ದಮಾನಾದಿತಿ) ಅಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೂಗಳು ಸಹ ಮಹಾವೀರನನ್ನು ದಶಾವತಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, ಎಂಟನೆಯ ಅವತಾರನಾಗಿ ವೃಷಭನನ್ನು ಮತ್ತು ಹತ್ತನೆಯ ಅವತಾರವಾಗಿ 
ಬುದ್ಧನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದು ಮಹಾವೀರನಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು 


ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಇದೆಲ್ಲದೆ ಜರ್ಮನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಡಾ ಹರ್ಮನ್‌ ಯಾಕೋಬಿಯವರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾ "ಪಾರ್ಶನಾಥನು ಜೈನಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾಪಕನೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರಗಳು ಇಲ್ಲ. 
ಜೈನಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಥಮ ತೀರ್ಥಂಕರ ಯಷಭದೇವನನ್ನು ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನೆಂದು 
ಸ್ಪೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವಿರುವ ಸಂಭವವಿದೆ.” ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಜೈನಧರ್ಮ ಪಾರ್ಶನಾಥ ಅಥವಾ ಮಹಾವೀರನಿಂದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬ ವಾದಗಳನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದು ವೃಷಭದೇವನೇ ಇದರ ಆದಿಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪಂಪನಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಆದಿಪುರಾಣ” ಎಂಬ ಕಾವ್ಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
“ಆದಿ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಪುರು ದೇವ(ವೃಷಭ ದೇವ)ನೇ ನಾಯಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ವೃಷಭದೇವನಿಗೆ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಉಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ “ನೀಳಾಂಜನೆ*ನೃತ್ನದ ಸನ್ನಿವೇಶವು ಪಂಪನಿಂದ 


ಮನೋಜ್ಯವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಪುರುದೇವ ಇಂದಸಭೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾಗ ಇಂದ್ರ 


5 ಫೋ॥ ಹರ್ಮನ್‌ ಯಾಕೋಬಿ “Indian Antiquary, Vol Ix P.163 


ಪಿಷ 


ಆತನಿಗಾಗಿ ನೀಲಾ೦ಜನೆ ಎಂಬ ಅಪ್ರತಿಮ ನೃತ್ಯಗಾತಿಯಿಂದ ನೃತ್ಯವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ನೃತ್ಯದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೀಲಾಂಜನೆ ಆಕಸ್ಮಕವಾಗಿ ಸಾವನಪುುತ್ತಾಳ. ಆದರೆ ಆಕೆಯ ಸಾವಿನ ವಿಷಯದಿಂದ 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ ರಸಭಂಗವಾಗಬಾರದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಂದ್ರ 
ನೀಲಾಂಜನೆಯನ್ನು  ಹೋಲುವಂತ ಇನ್ನೊಂದು ಪಾತ್ರವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ನೃತ್ಯವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇದು ಪುರುದೇವನಿಗೆ ತಿಳಿದು ಅತಿಶಯಭೋಗದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ಷಿಯುಂಟಾಗಿ 


“ಕೋಟಿ ತೆರದಿಂದಮೆಸೆವೀ 

ನಾಟಕಮಂ ತೋರಿ ಮಾಣ್ಣಳಿಲ್ಲಳ್‌ ಬಗೆಯೊಳ್‌ 
ನಾಟುವಿನಮಮರಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ನಾಟಕಮುಮನೆನಗೆ ನೆಅಿಯೆ ತೋಟೆದಳೀಗಳ್‌” * 


ಎ೦ದು ತಪಸ್ಪನ್ನಾಚರಿಸುವತ್ತ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಅಲ್ಲದೆ ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯರ “ಪೂರ್ವಪುರಾಣ”, ಗುಣಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರ “ಉತ್ತರಪುರಾಣ”, 
ಹೇಮಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರ "“ಆದೀಶ್ಚರ ಚರಿತೆ” (ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ 
ಆದಿತೀರ್ಥಂಕರರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಾಕೃತ ಗಂಥ). ಹಸ್ತಿಮಲ್ಲನ “ಆದಿಪುರಾಣ” 
ಮುಂತಾದ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವೃಷಭದೇವನ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಹೀಗೆ ಜೈನ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೃಷಭದೇವನನ್ನು ಕುರಿತು 


ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಜೈನ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ವೃಷಭದೇವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಆಧಾರಗಳು 


ಭು 
ಬಹಳಷ್ಟಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜೈನೇತರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ವೃಷಭದೇವನು ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕ 
ಮತ್ತು ಜೈನಧರ್ಮ, ಮಹಾವೀರನಿಗಿಂತಲೂ ಅತಿ ಪುರಾತನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ೨೪ನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರ ಮಹನವೀರ ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನಾಗಿರದೆ ಅದರ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ, ಸುಧಾರಕನೆಂದು ಮತ್ತು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರವರ್ತಕ ಭಗವಾನ್‌ ವೃಷಭದೇವನೆಂಬುದು 


ಠಗ ನಿರ್ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 


೯. ಎಲ್‌. ಗುಂಡಪ್ಪ ಆದಿಪುರಾಣ ಸಂಗಹ, ಪದ್ಯ-೨೦೦.,ಪ್ಮಟ-೪೯ 


೩೪ 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಆರಂಭದ ಕಾಲವು ಬಹು ಪುರಾತನವಾಗಿದ್ದು ಭರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗ ಆರ್ಯರ ಆಗಮನವಾಯಿತೋ ಆಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದಿತು. ಅದು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಚೈನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಹಲವು ವಿದ್ದಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ 
ವೃಷಭದೇವನ ಕಾಲವನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜೈನಧರ್ಮದ ಉಗಮದ ಕಾಲವನ್ನು ಇದೆಮಿತ್ನಂ ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾಗಿ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಪುರಾತನತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 


ದ್ರನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
೬೭. ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥ: 


ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥನು ೨೩ನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರ. ಈತನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದ ತೀರ್ಥಂಕರರ 
ಕಾಲವಿಚಾರಗಳು ನಮಗೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ೨೩ನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನ 
ಬಗ್ಗೆ ಹಲವು ವಿವರಗಳು ಲಭ್ಯವಿದ್ದು ಇತಹಾಸಜ್ಞರು ಈತನನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪುರುಷನೆಂದು ಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪಾರ್ಶನಾಥ ಕಾಶಿಯ ರಾಜನಾದ ಅಶ್ಪಸೇನ ಹಾಗೂ ಮಾಯಾದೇವಿ ಇವರ 
ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದನು. ಶಈತನಿಗೆ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ವೈರಾಗ್ಯದ ಕಡೆ ಮನಸಿದ್ದರಿಂದ 
ವಿವಾಹವಾಗುವ ಆಲೋಚನೆ ಈತನಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಮ್ಮೆ ಗಂಗಾನದಿಯ ತಟದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವಾಗ 
ಪಂಚಾಗ್ನಿಯ ಮುಂದೆ ಕುಳಿತು ತಪಸನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಯುಷಿಗಳನ್ನು ಕಂಡನು. ಆ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟು 
ಸಾಯುವ ನಾಗಯಗ್ಗವೊಂದನ್ನು ಉಳಿಸಿದನು. ಹಿಂಸಾರೂಪದ ತಪಸನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದನು. ನಂತರ 
ಜಿನದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದನು. ಇವನ ತಪಸಿಗೆ ಭಂಗವುಂಟಾದಾಗ 
ಇವನಿಂದ ಉಪಕೃತರಾದ ನಾಗದಂಪತಿಗಳು. ಪಾತಾಳಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರಣೇಂದ್ರ, ಪದ್ಮಾವತಿಯಾಗಿ 
ಜನಿಸಿ ಈತನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದರು. ಅದರ ಕುರುಹಾಗಿ ಪಾರ್ಶನ ಮೂರ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸರ್ಪದ ಸಹಸ್ತ 
ಹೆಡೆಯ ಛತ್ರಿಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಪಾರ್ತ್ರನಾಥನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು “ಕುಮಾರ ತೀರ್ಥ” ಎಂಬ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿಯೂ "ಹಾಧಿಪುರ' 
ಎಂಬ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿನ, ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. “ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀರನ ನಿರ್ವಾಣದ ನಂತರ 
ಕೇವಲ ೬೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆದ ಈ ಶಿಲಾಲೇಖಕ್ಕೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವವಿದೆ* 


ನ ಉಧೃತೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಕೊಡುಗೆ ಅನು: ಮಿರ್ಜಿ ಅಣ್ಣರಾಯ ಪುಟ: 33 


೩೫ 


ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥನು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ನಂತರ ಅಹಿ ಛತ್ರ, ಶ್ರಾವಸ್ಥ ಸಾಕೇತ, ರಾಜಗೃಹ, 


ಹಸ್ತಿನಾಪುರ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಶ್ರಮಣಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾ ಸಂಚರಿಸಿದನು. ಇವನ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಆ ಕಾಲದ ಅನೇಕ ರಾಜ ಮಹಾರಾಜರು ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದರು. ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥ ಸುಮಾರು ೭೦ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಧರ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ತನ್ನ ೧೦೦ನೆಯ ವಯಸಿನಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮೇದಶಿಖರ ಮುಕ್ತಾಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. ಇಂದಿಗೂ 
ಸಮ್ಮೇದಶಿಖರ “ಪಾರಸನಾಥಹಿಲ್‌' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಬಾಂಧವರ, ಮುನಿಗಳ 
ಪವಿತ್ರ ಸ್ಥಳವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಿನಧರ್ಮವು ಸ್ಪಷ್ಟ ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪಾರ್ತ್ರನಾಥನ ಚತುರ್ಯಾಮಗಳೇ ಮುಂದೆ ಮಹಾವೀರನ 
"ಪಂಚಮಹಾವ್ರತಗಳ' ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಪಾರ್ಶನಾಥ ಬೋಧಿಸಿದ ತತ್ವಗಳನ್ನು 


“ಚಾತುರ್ಯಾಮ”ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ 


೧. ಪಾಣಯ್ದೆವಯ ಓ ವಿರಮಣ - ಸರ್ವಪುಣಾತಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ - ಅಹಿಂಸೆ 


ಸತ್‌ 


೨. ಮುಸವಾಯ ಓ ವಿರಮಣ - ಸರ್ವ ಮೃಷವಾದಿಂದ ವಿರಮಣ - ಸತ್ಯ 


೩. ಅದಿನದಾನ ಓ ವಿರಮಣ - ಸರ್ವ ಅದತ್ತಾವದಾನದಿಂದ ವಿರಮಣ - ಕಳ್ಳತನ 


೪. ಬಹಿದ್ದಾದಾನ ಓ ವಿರಮಣ - ಬಹಿದ್ದಾದಾಗದಿಂದ ವಿರಮಣ - Non Possession 
(ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲ ತರಹದ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತಗಳಿಂದ ಅಲಿಪ್ಪವಾಗಿರುವುದು) 

ಅಭಯದೇವನು ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ವಿಷಯ ಸುಖ (ಬಹಿರ್ಧಾ ಮೈಥುನಂ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಪರಿಗ್ರಹ (ಆದಾನ ಪರಿಗ್ರಹ) ಇವುಗಳಿಂದ ಅಲಿಪ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲವೇ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವಾಗ ಅವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಂಗಹಿಸಬಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಜರ್ಮನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸ ಶುಬ್ರಿಂಗ್‌ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣ ನೀಡುತ್ತಾ "“ಬಹಿದ್ದಾದಾನ ಶಬ್ದದ 
ಸಂಬಂಧವು ವೀರ್ಯಸ್ಥಲನದೊಡನೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವ್ರತದ ಮುಖಾಂತರ ಶೀಲದ 
ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ””' ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


 ಉದಧೃತ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ, ಕೆ. ಶಾರದಾ ಪುಟ: ೬ 


ಹಿ೬ 


ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥನ ಈ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗದ ಜನರು ಪ್ರಶಿಕ್ರಿಯಿಸಿದಂತೆ 
ಮತ್ತು ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದಂತೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪತಃ ಮಹಾವೀರನ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳೇ 
ಪಾಶ್ವನಾಥನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. 

ಪಾರ್ಶನಾಥನ ಚಾತುರ್ಯಾಮಗಳು (ಚಾವುಜ್ಞಾಮ) ಮಹಾವೀರನ ಪಂಚತಪಗಳು 
(ಪಂಚಕ್ಕಾಯ) ಒಂದೇ ಎಂದು ಬಗೆದು ಅನೇಕ ಪಾರ್ಶನಾಥಾನುಯಾಯಿಗಳು ಮಹಾವೀರನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಹಾವೀರನ "ಪಂಚತಪ'ಗಳನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಬೌದ್ದದರ್ಮದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕ ಬುದ್ದನು ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥ ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರಬಹುದು 
ಎಂದು ಬೌದ್ಧವಿದ್ದಾಂಸರಾದ "ಧರ್ಮಾನಂದ ಕೋಸಂಬಿ' ಯವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ “Before becoming Enlightened the Budha had entered the 


parsva order for some time” ಅಲ್ಲದೆ ಬುದ್ದನು ಒಂದೆಡೆ ಸಾರಿಪುತ್ತನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
“ಎಲೈ ಸಾರಿಪುತ್ತನೇ। ನಾಲ್ಕು ತರದ ತಪಸ್ಸನ್ನು ಆಚರಿಸಿದೆನು ಎಂದು ನಗ್ಗಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿದೆ. ನಾನು 
ತಪಸ್ಸಿಯಾದೆ, ರೂಕ್ಷನಾದೆ, ಜಿಗುಪ್ನೆಯಿಂದ, ಪವಿತ್ರನಾದೆ ತಪಸ್ತಿತಾ। ನಾನು ಬತ್ತಲೆಯಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದೆ, ಲೌಕಿಕ 
ಆಚಾರವನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಾಣಿ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದೆ. “ಭದಂತೆ ಅತ್ತಾ ಬನ್ನಿ” ಎಂದು 
ಯಾರಾದರು ನುಡಿದುದನ್ನು ಕಿವಿಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ “ಭದಂತರೆ ಎದ್ದುನಿಲ್ಲಿ” ಎಂದು 
ನುಡಿದುದನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ತಂದುಕೊಟ್ಟ ಅನ್ನವನ್ನು, ನನಗಾಗಿ ತಯಾರಿಸಿದ 
ಅನ್ನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಒರಳಿನೊಳೆಗಿನ ತಿನ್ನುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಹೊಸ್ಸಲ ಇಲ್ಲವೆ ಕಟ್ಟಿಗೆ ತುಂಡಿನ ಆ ಕಡೆ ನಿಂತುಕೊಟ್ಟ ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. 


ಎನ ಬಣ 


ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದವಳು, ಕೂಸಿಗೆ ಮೊಲೆಯುಣಿಸುವವಳು, ಗಂಡನೊಡನೆ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದವಳು ಕೊಟ್ಟದ್ದನ್ನು 


(2) 


A 


ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಮೇಳಗಳಲ್ಲಿ, ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ತಯಾರು ಮಾಡಿದ ಅನ್ನದ ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ 
ಮರ್ತ, ಮಾಂಸ, ಸುರಾ, ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬೇಡಿ 


ae) ಉಊ 


ಬಂದ ತುತ್ತು ಅನ್ನದಿಂದ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ, ಇಲ್ಲವೆ ಎರಡು ಮನೆಗಳಿಂದ ಬೇಡಿ ಎರಡು 


ತುತ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಂದು ಇರುತ್ತಿದ್ದೆ. ಒಂದೇ ಸೌಟಿನಷ್ಟು ಅನ್ನ ತಿಂದು ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಿಸುತಿದೆ. ಒಂದು ದಿನ 


a) 


ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ದಿನ ಉಣ್ಣುತ್ತಿದ್ದೆ. ಎರಡು ದಿನ ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ದಿನ ಉಣ್ಪುತ್ತಿದ್ದೆ. ಹೀಗೆ ಉಪವಾಸದ 
ನ ಸವತಿ ಶ್ರೀವಿಹಾರ' ಲೇ: ಎಂ.ಡಿ. ವಸಂತರಾಜ್‌ ಪುಟ: ೧೨ 


೩೭ 


ಅವಧಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಾ ಹೋಗಿ ೭ ದಿನಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲವೆ ೧೫ ದಿನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ದಿನ 
ಉಣುತ್ತಿದ್ದೆ. ಗಡ್ಡ ಮೀಸೆಗಳನ್ನು, ಕೂದಲುಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆ, ನಿಂತುಕೊಂಡೇ ತಪಸ್ತನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ, 
ಕಾಲ್ತುದಿಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ತಪಸ್ತನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ””” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೂಕ್ಷತೆ, ಮಲಧಾರಿತ್ತ, 
ಜಿಗುಪ್ತೆ, ಅಹಿಂಸೆ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಕುರಿತು ಗೌತಮನು ಸಾರಿಪುತ್ತನಿಗೆ ಕೊಡುವ ವಿವರಗಳು 
ಇಂದಿಗೂ ನಿಗ್ರಂಥ ಯತಿಗಳಿಂದ ಆಚರಿಸಲ್ಲಡುತ್ತವೆ. ಈ ಉಕ್ತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಶೀಗೌತಮ ಬುದ್ದನು ತನ್ನ 
ಸಾಧಕಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಾಲ ನಿರ್ಗಂಥ ಯತಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಖಚಿತಗೊಳ್ಳುವುದು. 


ಮಲ 


ಹೀಗೆ ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥನಿಂದಾಗಿ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿರ್ಗಂಥ ಧರ್ಮವು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ 
ಪಡೆದಿದ್ದು, ಭಾರತೀಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. “ಕಲ್ಲಸೂತ್ರ” ಕೊಡುವ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಮುನಿಗಳು - ೧೬೦೦೦, 


ಆರ್ಯಿಕೆಯರು - ೩೮೦೦೦, ಶ್ರಾವಕರು - ೧೬೪೦೦, ಶ್ರಾವಕಿಯರು - ೩೭೦೦೦ 
ಪಾರ್ಶನಾಥನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. 


ಲೆ. ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀರ: 


ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀರನು ಜೈನರ ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಥಂಕರ. ಕುಂದಲಪುರ (ಬಿಹಾರ 
ಪ್ರಾಂತೃ)ದ ಗಣರಾಜನಾದ ಸಿದ್ದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ತ್ರಿಶಲಾದೇವಿಯವರಿಗೆ ಭಗವಾನ್‌ ಮಹಾವೀರನು 
ಕ್ರಿಪೂ. ೫೯೮ ಚೈತ್ರಶುಕ್ಷ ತ್ರಯೋದಶಿಯಂದು ಜನಿಸಿದನು. ಮಹಾವೀರನಿಗೆ ಅವನ ಜೀವನದ 
ಘಟನೆಗಳಿಗೆ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವರ್ಧಮಾನ, ಮಹಾವೀರ, ವೀರ ಸನ್ಮತಿ, ಮಹತಿ, 
ಮೊದಲಾದ ಅನ್ಪರ್ಥನಾಮಗಳಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವನು ವೈಶಾಲಿಗೆ ಸೇರಿದವನಾದ್ದರಿಂದ 
"ವೈಶಾಲಿಯನೆಂದು, ಜ್ಞಾತೃ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾತ್ರಿ ಎಂಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರಣ "ಜ್ಞಾತ 
ಹುತ್ರ' ಎಂದೂ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭೌದ್ದಧರ್ಮ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ನಿಗಂಶನಾತ ಪುತ್ತ” (ನಿರ್ಗ೦ಥ ಜ್ಞಾತಪುತ್ತ) 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ ಮಹಾವೀರನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕೆಲವೊಂದು 


ಘಟನೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಮತ್ತು ದಿಗಂಬರರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. 


೧೩ ಎಬಿ J * 3 
. ತಿಷಷ್ಪಿ ಶಲಾಕ ಪುರುಷ ಚರಿತ್ರೆ 1-11, ಪುಟ: ೬೪ 


೩೮ 


ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರ ಮಹಾವೀರ ಅವಿವಾಹಿತನಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ೩೦ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
“ಸನ್ಯಾಸ (ಕಿ.ಪೂ. ೫೬೯ನೇ ವರ್ಷ) ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಶ್ರೇತಾಂಬರ "ಕಲ್ಲಸೂತ್ರ' ಕೃನುಸರಿಸಿ 
ಮಹಾವೀರನು ಸಮರವೀರ ಎಂಬ ರಾಜನ ಮಗಳಾದ ಯಶೋಧೆಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದನು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅವರಿಗೆ "ಅನುಜ್ಞಾ (ಅನವದ್ಯಾ, ಅಥವಾ "ಪ್ರಿಯದರ್ಶನಾ”' ಎಂಬ ಮಗಳಿದ್ದಂತೆ, 
ಅಳಿಯನಾದ "ಜಾಮಾಲಿ' ಕೆಲಕಾಲ ಮಹಾವೀರನ ಶಿಷ್ಕನಾಗಿದ್ದುದಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಾವೀರ 
ತನ್ನ ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ದಿಗಂಬರನಾಗಿ ಹೊರಟರೆ, 
ಶ್ರೇತಾಂಬರರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರವರ್ಜಿತನಾದಾಗಿನಿಂದ ೧೮ ತಿಂಗಳವರೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 


ತ್ಯಜಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಆನಂತರ ಅಚೇಲಕನಾದನು. 


ಆದಿನಾಥ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರ ಮಾತ್ರ ನಗ್ನತ್ತವನ್ನು ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದು 
ನಗ್ನತ್ತದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ "ಕೆಳಗಿನ ಮೇಲಿನ 
ವಸ್ತಗಳನ್ನು ಧರಿಸಲು ಅನುಮತಿಸಿದಂತೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡಲಾಗಿದೆ. ಭಗವತಿ ಆರಾಧನಾಮ 
ಸೂತ್ರಕೃತಾಂತ, ದಶಮೈಕಾಲಿಕ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಾಧ್ಯಯನ ಮುಂತಾದ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನ 
ಅಚೇಲಕತ್ತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿವರಗಳಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಆಚಾರಾಂಗದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನು ೧೩ ತಿಂಗಳುಗಳ ಕಾಲ ವಸ್ತ್ರ (ವತ್ತಾಗಮ್‌) ಧರಿಸಿದ್ದು, 
ನಂತರ ನಗ್ನ್ಗನಾದಂತೆ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮಹಾವೀರನ ನಗ್ನತ್ತದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದು ಕೆಲವರು ಸಂಚಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಹಾವೀರನ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು 
ಕಿತ್ತುಹಾಕಲಾಗಿ ಮಹಾವೀರ ಅದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ಸಂಚರಿಸಿದ ಎಂದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸಾಧನೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುವಾಗ ಮುಳ್ಳುಗಳಿಗೆ, ಕೊಂಬೆರೆಂಬೆಗಳಿಗೆ ತಾಗಿ ವಸ್ತ್ರ ಹರಿದುಹೋಗಿ 
ನಗ್ನನಾದನಂತೆ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾವೀರನ ತಪಸ್ಟರ್ಯೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲಕಾಲ 
ಇದ್ದ ಈ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು (ಕೌಪೀನ) ಕಲ್ಲಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "“ದೇವದೂಶ್ಯಾ' ವೆಂದು ಗೌರವದಿಂದ 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಹೇಮಚಂದ್‌ ಇದನ್ನು “ಕೋಮಲಂ ಧವಲಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಶ್ಯುತಂಚಂದೃರೆಪರಿವಾ 
ದೇವದೂಶ್ಯಂ ದೇವರಾಜ: ಸ್ಫಂಧದೆಸಿ ನ್ಯುದಾದ ವಿಭುಃ” "” ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


" ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ: ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ, ಸಂ. ಟಿ.ಜಿ. ಕಲಘಟಗಿ, ಮುನ್ನುಡಿ : V1 


೩೯ 


ಆಚಾರಾಂಗ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವಂತೆ ೧೨ ವರ್ಷಗಳ (ಕಿ.ಪೂ.೫೫೬) ದೀರ್ವ 
ತಪಶ್ಚರ್ಯೆಯ ನಂತರ ಜಂಬಿಯಾ ಗ್ರಾಮದ ಹೊರಗೆ “ಖಜುಕೂಲಾ” ನದಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ "ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. ಆಮೇಲೆ ಪಸಿ೦ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ದೇಶದ ತುಂಬೆಲ್ಲಾ ಪರ್ಯಟನೆ 
ಮಾಡಿದನು. ಈತನು ಮಗಧ, ಮಿಧಿಲಾ, ವೈಶಾಲಿ, ಚಂಪಾ, ಬನಾರಸ್‌, ಕಳಿಂಗ, ವಂಗ, ಪಾಂಚಾಲ, 
ಉತ್ತರ ಮಥುರಾ, ಮೊದಲಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ ದಕ್ಷೀಣಕ್ಕೆ ಬಂದನು. ದಕ್ಷಿಣದ 
ಹೇಮಾಂತ (ಮೈಸೂರು) ದೇಶದ ರಾಜನಾದ ಸತ್ಯಂಧರನಾ ಮಗನಾದ "ಜೀವಂಧರ'ನು 
ಮಹಾವೀರನ ತತ್ತಗಳಿಗೆ ಒಲಿದು ಜಿನದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಂಡಂತೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ನಂತರ 
ರಾಜಸ್ಥಾನ, ಗುಜರಾತ್‌, ಪಂಜಾಬ್‌, ಮುಂತಾದ ಕಡೆ ಸಂಚರಿಸಿದನು. ಮಹಾವೀರನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತ ಮತ್ತು 
ಬೋಧನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿ ಶಿಶುನಾಗ ವಂಶದ ಶೀಣಿಕ (ರಾಜಗೃಹ), ಚಂಪಾನಗರದ ಉದಯ, 
ವೆ 


ಲ 
ಬಹ್ಮಕುಂಡದ '"ವೃಷಭದತ್ತ ಆವಂತಿಯ '"ಚಂಡಪ್ರದ್ಯೋತ ದರ್ಶನಭದ, ಚಂಪಾನಗರದ 


ಶಾಲಿಯ ಚೇಟಕ, ಪಾಟಲಿಪುತ್ತದ ಉದಯ ಕಾಸಿ, ಕೋಶಲದ ಹದಿನೆಂಟು ಜನ "ಗಣರಾಜರು' 


ದದಿವಾಹನ, ಕಾಶಿಯ ಶಂಖ, ಕುಣಿಕ (ಅಜಾತಶತೃ) ಮುಂತಾದವರು ಮಹಾವೀರನ ಶಿಷ್ಯರಾದರು. 
ಮಹಾವೀರನು ವರ್ಗಭೇದ, ಲಿಂಗಬೇಧ, ಜಾತಿಭೇದಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಗ, 
ಜಾತಿಗಳವರಿಗೂ ಮಹಾವೀರನ  ಸಂಘವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆರೆಯಲಾಯಿತು. 
ಹರಿಕೇಶಿಯಂತಹ ಅಸ್ತೃಶ್ಯಮ ಮಹಾವೀರನಿಂದ ದೀಕ್ಷೆ ಹೊಂದಿ ಜಿನಮುನಿಯಾದನು. ಸ್ಯಾಂದಕ, 
ಆನಂದನಂತಹ ಭಿನ್ನಮತೀಯರು ಮಹಾವೀರನ ವಾಣಿಗೆ ಮನಸೋತು ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದರು. ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರ ಇವನ ಪ್ರಥಮ ಉಪದೇಶವು ರಾಜಗೃಹದ 
"ಎಪುಲಾಚಲ' ದ ಮೇಲೆ ನಡೆಯಿತು. ಶ್ವೇತಾಂಬರರ ಮಾನ್ಯತೆಗನುಸರಿಸಿ "ಪಾವಾ' ನಗರದ 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿತು. ಈ ಎರಡು ಪರಂಪರೆಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಮಹಾವೀರನ ಪರಿನಿರ್ವಾಣವು 
"ಬಿಹಾರದ "ಪಾವಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ ಪೂ ೫೨೩ ರಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನ ೭೨ನೇ ವಯಸಿನಲ್ಲಿ 
ಆಯಿತೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಮಹಾವೀರನ ಪರಿನಿರ್ವಾಣದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ೧೪೦೦೦ ಮುನಿಗಳು ಗೌತಮ 
ಇಂದಭೂತಿಯ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಚಂದನಾರ್ಯಿಕೆಯ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ೩೬೦೦೦ ಆರ್ಯಿಕೆಯರು, 
ಶಂಕಶತಕನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ೧೫೯೦೦೦ ಶ್ರಾವಕರು ಮತ್ತು ಸುಲಸಾ ಮತ್ತು ರೇವತಿಯರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ 
೩ ಲಕ್ಷದ ೧೮ ಸಾವಿರ ಜನ ಶ್ರಾವಕಿಯರು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮಹಾವೀರನು ತನ್ನ 


ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು "ಮುನಿ, ಆರ್ಯಿಕಾ, ಶ್ರಾವಕ ಮತ್ತು ಶ್ರಾವಿಕ” ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದನು. ಇದಕ್ಕೆ “ಚತುರ್ವಿಧ ಸಂಘ”ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲೆರಡು 
ವರ್ಗಗಳು ಪರಿವ್ರಾಜಕರಿಗೂ, ಉಳಿದೆರಡು ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ಎರಡು 
ವರ್ಗಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೋಷಕವೂ -ಪೂರಕವೂ ಆಗಿವೆ. ಮಹಾವೀರನ ಬೋಧನೆಗಳಲ್ಲಿ 
“ಅಹಿಂಸೆಯೇ” ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ವಿಸ್ತಾರ ರೂಪದ ಆಚರಣೆಗೆಂದು "ಅಹಿಂಸಾ, 
ಅಮೃಹಾ, ಅಚೌರ್ಯ, ಅಮೈಥುನ ಮತ್ತು ಅಸಂಗ್ರಹ' ಎಂದು ಐದು ವತಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಲು 
ಹೇಳಿದನು. ಈ ಪಂಚಾಣು ವ್ರತಗಳನ್ನು ಮುನಿಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಪೂರ್ಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ 


ಮತ್ತು ಶ್ರೀವಕ ವರ್ಗ ಸ್ಥೂಲಸ್ತರದಲ್ಲಿ (ಅಣುವುತರೂಪ) ಆಚರಿಸಲು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಮುಖ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಗಹಿಸಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಜಿನಧರ್ಮ ಸೃಷ್ಠಿ-ಸ್ಥಿತಿ 


ki) 


ಲಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಕರ್ತರನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವರ ಅಸ್ಪಿತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವಾಗಿ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲ. 


ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ನೀಡುವ ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ 
ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಅರ್ಹಂತನಾಗುವ, ಪರಮಾತ್ನನಾಗುವ ವಿಧಾನ ವಿವರಣೆಗಳ ಬೋಧನೆಯೇ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ತಿರುಳು ಮೂಲತಃ ಆತ್ಮ ಚೈತನ್ಯಸ್ಥರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿರುವ ಅನಂತಜ್ಞಾನ, 
ಅನಂತದರ್ಶನ ಅನಂತವೀರ್ಯ, ಅನಂತಸುಖಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಜೀವಕರ್ಮ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿ 
ಅಜೀವದೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಶುಭ ಅಶುಭ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಜೀವ 
ಸಾಧನೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಶುಭ, ಅಶುಭ ಕರ್ಮಗಳ ನಿರ್ಜರೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಈ ಸಂಸಾರ 
ಚಕ್ರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಮುಕ್ತಾತ್ಮ್ಸನಾಗಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಚೇತನವು (ಜೀವ) ಮುಕ್ತವಾಗಲು ಸಾಧನೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ರತ್ನತ್ರಯಗಳಾದ ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ದರ್ಶನ, ಸಮೃರ್ಕ ಜ್ಞಾನ, ಸಮ್ಯಕ್‌ ಚಾರಿತ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮನ-ವಚನ-ಕಾರ್ಯಪೂರ್ವಕ 
"ಪಂಚಾಣು ವ್ರತ' ಮುಂತಾಗಿ ತಪದ ಮೂಲಕ ಸಾಧನೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಸವೆಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ/ 
ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ ಪರಮಾತ್ನನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ 


ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ “ಅಹಿಂಸಾ ಪರಮೋ ಧರ್ಮ” ಎಂಬ "ಜೀವೋ ಜೇವಸ್ಯ ಜೀವಿತಂ” (Live and Let 


೪೧ 


Live) ಎಂಬುದು ಜೈನಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಮಂತವಾಯಿತು. ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಸಾಧನೆಯೊಂದಿಗೆ ವೃಷ್ಟಿ, 
ಸಮಷ್ಟಿ ಪಜ್ಜಿಗಳೆರಡನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಜತನದಿಂದ ಕಾಪಾಡುವ ಸ್ಕುದ್ದಾದ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಭದಬುನಾದಿಯಾಯಿತು. 


ಶ್ರಮಣ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಮಹಾವೀರ ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದನು. ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಜೊತೆಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಅಹಿಂಸೆಯಿಂದ ವ್ಯಷ್ಟಿಯ ಸಿದ್ದಿಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಸಿದ್ದಿಯೂ ಇದೆಯೆಂದು 
ಸಾರಿದ. ಮಹಾವೀರ ಭೋಧಿಸಿದ ಅನೇಕಾಂತವಾದ ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ಷೇತಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತರವಾದ ಕೊಡುಗೆ 
ಭಾಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಮಹಾವೀರನ ಸಾಧನೆ ಧೋರಣೆ ಅನುಕರಣೀಯವಾದುದು. 
ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದ-ಮಹಾವೀರರಿಂದಲೇ ಭಾಷಾ ಚಳುವಳಿಯೊಂದು ಮೈದಳೆಯಿತು. 
ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಗದ್ದುಗೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದವು. 


ವೈಚಾರಿಕ ಭೂಮಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಆಚರಣೆಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮಹಾವೀರನ 
ತತ್ವಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಹಾವೀರ ಈ ದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಿಂತನಕಾರನಾಗಿದ್ದ, ಮಹಾನ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿದ್ದ. ಮಹಾವೀರನಂಥ 


ಮೇಧಾವಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುರುಷರು ಜಗತ್ತಿನ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮೈಲುಗಲ್ಲುಗಳು. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯ 
ಅತಿರೇಕದ ಫಲವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ “ಜೈನಧರ್ಮ” ಮಹಾವೀರನಿಂದಾಗಿ ಪುನಃಶ್ಲೇತನವನ್ನು 
ಪಡೆಯಿತು. ವೈದಿಕರ ಕರ್ಮಕಾಂಡದೆದುರಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತಾಗಿದ್ದ ನಗ್ನ 


ಯೋಗಿ ಪಂಥವು ಶ್ರೀ ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರರಿಂದ ಚೈತನ್ಯ ವಾದಂತಾಯಿತು. 
೯. ಆಗಮಗಳು: 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು “ವೇದಗಳಿಗೆ”, ಭೌದ್ದರು "ತ್ರಿಪಿಟಿಕಗಳಿಗ್‌ ಮಹತ್ನಕೊಡುವಂತೆ, ಜೈನರು 
"ಆಗಮಗಳಿಗೆ' ಮಹತ್ವ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಆಗಮಗಳಿಗೆ “ಶ್ರುತ, ಗಣಿಪಿಟಕ”ಗಳೆಂದು ಹೆಸರಿದೆ. ಇವು 
ಪೌರುಷೇಯವಾಗಿವೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಜೈನಾಗಮಗಳು ಅನಾದಿಸಿದ್ದವೆಂದರೂ, 


೪೨ 


ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪೌರುಷೇಯವಾಗಿದೆ. ಜೈನಪರಂಪರೆಗೆ ಅನುಸರಿಸಿ ಗಣಧರರು 
ಗಂಧಿಸಿದ ಗಂಥಗಳಷ್ಟೇ ಆಗಮಗಳಾಗಿರದೆ; ಅವರು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಹನ್ನೆರಡು ಅಂಗಗಳಲ್ಲದೆ, 
ಹೊರಗಿನ ಗಂಥಗಳನ್ನು "“ಅಂಗಬಾಹ್ಯ ಆಗಮ' ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಶ್ಲೇತಾಂಬರ ಮತ್ತು 
ದಿಗಂಬರರ ಆಗಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹನ್ನೆರಡು ಅಂಗಗಳು ಉಪಲಬ್ದವಿದೆ. ಅಂಗಗಳ ವಿಷಯ 
ಮತ್ತು ಪದಸಂಖ್ಯೆಗಳ ವಿವರವನ್ನು ಷಟ್ಕಂಡಾಗಮದ ಧವಳಾ ಟೀಕೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


ಆ ಹನ್ನೆರಡು ಅಂಗಗಳೆಂದರೆ: 


ಸಮವಾಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಪಜ್ಯಪ್ತಿ 
ನಾಥಧರ್ಮ ಕಥಾ 
ಉಪಾಸಕಾರ್ಧ್ಯಯಗ 
ಅಂತಃಕೃದ್ದಶಾ 
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೧೦. ಪ್ರಶ್ನ ವ್ಯಾಕರಣ 


Aap 8 EP LD 


೧೧. ವಿಪಾಕ ಸೂತ್ರ 


( ದೃಷ್ಟಿವಾದ 


ಆಗಮಗಳನ್ನು ಶೇತಾಂಬರರು ಜನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ದಿಗಂಬರರು ೩ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆದಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಆರಂಭಿಸಿದದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


೧೦. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ: 


ಕನಾಟಕವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮದ ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ. ಕುಪಟ್ಟೂರ 
ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಭಾವಿತವಾದ ಕರ್ನಾಟಕ ದೇಶವನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ 


ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸವು ಜೈನಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದೊಂದಿಗೆ ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ 


೪೩ 


ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ಜೈನದರ್ಶನದ ಪ್ರಭಾವವು 
ಬಹಳಪ್ಪಾಗಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಮೂರು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೧. ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತು ರಾಜಾಶ್ರಯ. 
೨. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಲೆಗೆ ಅದು ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಸೇವೆ. 
೩. ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನತೆಯ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಅದರ ತತ್ನಾದರ್ಶಗಳ ಪ್ರಭಾವ. 


ಕಿ.ಶ.೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ೧೨೦೦ ವರ್ಷಗಳ 
ಕಾಲ ಜನತೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ 
ತತ್ಪಾದರ್ಶಗಳು ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದೆ. 


೧೧. ಉಗಮ: 


“ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಜೈನಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವೇ 
ಆಗಿದೆ” ಹೀಗಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮವು ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸದೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ನೂರಾರು ಶಾಸನಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕಲಾ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಪರಿಕರಗಳು 
ಇವೆಲ್ಲವು ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಜೈನ ಧರ್ಮ ನೀಡಿರುವ ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ರಾಜಕೀಯ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, 


ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ವಲಯಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಾಚೀನತಮ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಜೈನಧರ್ಮ 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡನಾಡಿಗೂ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಹೊಕ್ಕಳ ಬಳ್ಳಿಯಂತೆ 
ತುಂಬಾ ನಿಕಟವಾದುದು, ನಿರಂತರವಾದುದು. ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಅದು ಜೈನ ಧರ್ಮದ 
ಇತಿಹಾಸವೇ ಅಗಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ರಾಷೀಯ 
ಧರ್ಮವಾಗಿತ್ತು. ಶಾಸನ ಕವಿಯೊಬ್ಬ, 


“2 Medival Jainism, B.A. Saletore Pg:2 


ಅಲ್ಲ 


“ಜಿನಧರ್ಮಾವಾಸಮಾದತ್ತ ಮಳವಿನಯದಾಗಾರಮಾದತ್ತು ಪದ್ಮಾ 
ಸನನಿರ್ಪಾಸದ್ಧಮಾದತ್ತತಿವಿಶದ ಯಶೋಧಾಮಮಾದತ್ತು ವಿದ್ಯಾ 
ಧನ ಜನ್ಮಸ್ಥಾನಮಾದತ್ತ ಸಮ ತರಳ ಗಂಭೀರ ಸದ್ದೇಹಮಾದ 
ತ್ರೆನಿಸಲ್ಪಿಂತುಳ್ಳನಾನಾಮಹಿಮೆಯೊಳೆಸೆಗುಂ ಚಾರು ಕರ್ನಾಟದೇಶಂ”” 
ಎಂದು “ಕರ್ನಾಟಕದೇಶ”ವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿದ್ದಾನೆ 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ದಿಗಂಬರ ಪಂಥವು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆದಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಶ್ವೇತಾಂಬರರು ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಮತ್ತು 
ದಿಗಂಬರ ಎರಡು ಪಂಥಗಳ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ತತ್ವಗಳ ಸಮನ್ವಯ ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದ ಯಾಪನೀಯ ಪಂಥವು. ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಜೈನ ಧರ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗಿನಿಂದ ಹಲವಾರು ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು 
ಮನೆತನದವರು ಈ ಧರ್ಮದ ಏಳ್ಗೆಗಾಗಿ, ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿ ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ತಾವು ಬೆಳದಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಅನೇಕ ರಾಜ 
ಮನೆತನಗಳ ಧರ್ಮ ಜೈನ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು, ರಾಷ್ಟ್ರ ಧರ್ಮವೂ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಜೈನ ಧರ್ಮ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಮೈದೋರಿತು. 


ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಡಿನ ಜೀವನಾಡಿಯಾಗಿದ್ದ ಜೈನಧರ್ಮವು ಯಾವ ಕಾಲದಿಂದ 
ಇತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುದೇ ಇತಿಹಾಸ ರಚಿತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ 
ನಿರ್ಣಯ ಅಸಾದ್ಯವಾಗಿದೆ. “ಕಾವೇರಿಯಿಂದಮಾ ಗೋದಾವರಿವರಮಿರ್ದ ನಾಡದಾ ಕನ್ನಡದೊಳ್‌” 
ಎಂದು ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರ “ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ” ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವರ್ಣನೆ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿಸ್ತಾರ ಕುರಿತು ಬೇರೆ ಉಲ್ಲೇಖ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ದೊರೆತ ಆಧಾರಗಳ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೊಳದ ಚಿಕ್ಕ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿನ ಪಾರ್ಶನಾಥ ಬಸದಿಯ 
ಬಲಗಡೆ ಬಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಲಾಗಿರುವ ಒಂದನೆಯ ಶಾಸನ ೬-೭ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಪ್ರಭಾಚಂದನೆಂಬ ಮುನಿಯು ಸಮಾಧಿ ಹೊಂದಿದುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ, ಜೊತೆಗೆ 


+ E.C. VIII (BLR) ಸೊರಬ ೨೬೧, ೧೪೦೮ 


ಭದಬಾಹು ಚಂದಗಿರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೇಲಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವು ಉತ್ತರ ಭಾರತದಿಂದ ಬಂದ ಶುುತಕೇವಲಿ ಭದ್ರಬಾಹು 
ಸ್ಪಾಮಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪರಂಪರೆಗನುಸರಿಸಿ ಮೌರ್ಯರ ಸಾಮ್ರಾಟನಾದ 
ಚಂದಗುಪ್ತನ ಮೇಲೆ ಭದಬಾಹುಗಳು ಪ್ರಭಾವ ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 


ಭಯಂಕರ ಕ್ಷಾಮ ಬೀಳಲು ಜೈನಾಚಾರ್ಯನಾದ ಭದಬಾಹು ತನ ೧೨,೦೦೦ 


್ಸ 
ಮುನಿಸಂಘದೊಡನೆ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ ಬೆಳೆಸಿದನು. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭದಬಾಹುಗಳ ಶಿಷ್ಯನಾದ 
ಚಂದಗುಪ್ತನೂ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಹೊರಟು “ಕಳ್ಳಷ್ಟು(ಕಟವಪ್ರು” (ಶವಣಬೆಳ್ಳೂಳ)ಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಕ್ರಿಶ. ಪೂ. ಹಿನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ 
ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲಿತ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದೇ "ಭದ್ರಬಾಹು ಮತ್ತು ಚಂದ್ರಗುಪ್ತರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು” ಮತ್ತು ಜೈನ ಗಂಥಗಳಾದ ಹರಿಶೇಣ ಕವಿಯ (ಕ್ರಿಶ. ೯೮೧) ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಬೃಹತ್‌ಕಥಾಕೋಶ, ರತ್ನನಂದಿಯ “ಭದ್ರಬಾಹು ಚರಿತ”, ಭ್ರಾಜಿಷ್ಣು ಕವಿಯ ಆರಾಧನಕರ್ಣಾಟ 
ಟೀಕಾ, ಚಿದಾನಂದ ಕವಿಯ "'ಮುನಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯ, ದೇವಚಂದನ "ರಾಜಾವಳೀ ಕಥೆ? 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೂ, ಅನೇಕ ವಿವರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದು ಭದಬಾಹುಗಳು ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ 
ಮುನಿಸಂಘದೊಡನೆ ಬಂದುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೊಳದ ಚಿಕ್ಕ ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ ಚಂದಗಿರಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರಿದ್ದು ಅದೇ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿರುವ ಚಂದಗುಪ್ತ ಬಸದಿ, ಭದಬಾಹು ಗುಹೆ ಮತ್ತು 
ಭದಬಾಹುವಿನ ಪಾದಚಿಹ್ನೆಗಳು ಮೇಲಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ಡಾ. ವಿನ್ನಂಟ್‌ 
ಸ್ಮಿತ್‌ ಮತ್ತು ಎಸ್‌.ಆರ್‌. ಶರ್ಮಾ, ರೈಸ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಮೇಲಿನ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಶುತಕೇವಲಿ ಭದಬಾಹು ಚಂದಗುಪ್ತರು ಮುನಿ ಪರಿವಾರದೊಡನೆ 
ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಡುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಜೈನಧರ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯೂರಿತ್ತು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. 


9 ಎ.ಕ. 1೨೫೧, ೧೧ನೇ ಶಃ ಎಕ. 1೨೫೪: ೧೩ನೇ ಶ. ಎಕ. 1೩೬೪: ಕ್ರಿಶ. ೧೪೩೨, ಎಕ. 11ಕ್ರಿಶ. 
೧೧೨೯: ಎ.ಕ. 11] ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣ ೧೪೭ ಮತ್ತು ೧೪೮, ಕ್ರಿಶ. ೯೦೦: ಎ.ಕ. 11೨೪, ೭ನೆಯ ಶತಮಾನ. 


ಕ್ರಿಪೂ. ೫-೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನ ಸಮವಸರಣವು ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿತ್ತೆಂದೂ, ಆಗ ಹೇಮಾಂಗವನ್ನಾಳುತ್ತಿದ್ದ (ಮೈಸೂರು ಪ್ರಾಂತ) ಸತ್ಯಂಧರ ರಾಜನ ಮಗನಾದ 
ಜೀವಂಧರ ಮಹಾರಾಜನು ಮಹಾವೀರನ ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಿ ತಾನೂ ಜಿನದೀಕ್ಷೆ ಮಹಿಸಿ, 
ವೀರಸಂಘದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಂತೆ, ಗುಣಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉತ್ತರ ಪುರಾಣದಿಂದಲೂ, ಭಾಸ್ಕರ ಕವಿಯ 
ಜೀವಂಧರ ಚರಿತೆಯಿಂದಲೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋದರೆ 
ಭಗವಾನ್‌ ನೇಮಿನಾಥ ತೀರ್ಥಂಕರರು ಯಾದವರಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕ ಕಲಹ ಉಂಟಾದಾಗ 
ದ್ಹಾರಕೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಬಂದು ಕೆಲಕಾಲ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದಂತೆಯೂ 
ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಆದಿ ತೀರ್ಥಂಕರ ವೃಷಭದೇವನು ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸಿದಂತೆ ಕೆಲವು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬೌದ್ದಗಂಥ ಮಹಾವಂಶವೇ ಮೊದಲಾದ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಳ 
ದ್ವೀಪದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಉಲ್ಲೇಖವು ಸಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿಗುವುದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಚಾರಕರು 
ಉತ್ತರ ಭಾರತದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿಯೇ ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು 
೪ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿಂಹಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
"ತಿರುಕ್ಕುರುಳ್‌' "ತೊಲಕಾಪ್ಲಿಯಮ್‌' ಮತ್ತು "ನಾಲಡಿಯಾರ್‌*' ಮುಂತಾದ ತಮಿಳು ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೈನತತ್ತ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವು 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಶೋಕನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೌರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು 
ದಕ್ಷಿಣದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದು, ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತೆಂದು, ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತ ಮಸ್ವಿ, ಸಿದ್ದಾಪುರ ಜಟಿಂಗರಾಮೇಶ್ವರ, ಕೊಪ್ಪಳ, ಮೊಳಕಾಲ್ಲೂರಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಊಹಿಸಬಹುದು. "ಅಶೋಕನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಸಂಪ್ರತಿ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನು 
ಚೈನಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿ ಆಗಿದ್ದು, ಅಶೋಕನಂತೆಯೇ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕರನ್ನು 


ಕಳುಹಿಸಿದಾನೆ* ನ್‌ ಎಂದು ವಿನಂಟ್‌ ಸಿತ್‌ ಅಭಿಪಾಯಪಟಿದಾರೆ 
[A) pS) ೬ ಖಿ ಊ ಐ 


೧೮ « 4 ) \ ನಸ | y 
. “Samprati was a great patron of the Jaina faith and established jaina monasteries even in the non Aryan 


countries. All most all ancient jaina temples or monuments of unknown origin are ascribed by the popular 
voice to Samprati who is in fact regarded as Jaina Ashoka” (Vincent Smith Early History Of India,3*” 
Edition P.193) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಶ.೧೧೬೩ರ ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ ಗೌತಮ ಗಣಧರರಿಂದ 
ಆರಂಭಿಸಿ, ಭದ್ರಬಾಹು, ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಕುಂದಕುಂದ, ಉಮಾಸ್ಥಾಮಿ, ಸಮಂತಭದ್ರ, ದೇವನಂದಿ ಅಥವಾ 
ಪೂಜ್ಯಪಾದ, ಅಕಲಂಕ, ಗೊಲ್ಲಾಚಾರ್ಯ, ತೈಲೋಕ್ಯಯೋಗಿ, ಕುಲಭೂಷಣ, ಅವನ ಸಹವರ್ತಿ 
ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರ, ಕುಲಚಂದ್ರ ಮಾಘನಂದಿ, ಅಭಯಚಂದ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ೨೫೪ನೆಯ ಶಿಲಾಲೇಖವು ಶ್ರುತಮುನಿ, ಅಭಿನವ ಶ್ರುತಮುನಿ, ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ, 
ಚಾರುಕೀರ್ತಿ ಪಂಡಿತ, ಅಭಿನವ ಪಂಡಿತ, ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಕುರಿತು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ೧ನೇ ನಂಬರಿನ ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ 
“ಜನಪದಮನೇಕಗ್ರಾಮಶತಸಂಖ್ಯಂ ಮುದಿತಜನ ಧನಕನಕಕಸಸ್ಯಗೋಮಹಿಷಾಜಾವಿಕುಲಸಮಾಕಿಣ 
ಪ್ರಾಪ್ರವಾನ್‌” ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ ದಕ್ಷಿಣದ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಖಸಮೃದ್ದಿಯಿಂದ ತುಂಬಿದ 
ಅನೇಕ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಇದ್ದವೆಂದು ಅರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ವೇದ್ಯವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಶುತಕೇವಲಿ 
ಭದಬಾಹುವು ಚಂದಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಾವಿರಾರು ಶಿಷ್ಠರೊಡನೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಆಗಮಿಸುವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವು ಅಸ್ಥಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ಸಹ 


ವಷ ಐಂ 


ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೇತಾಂಬರ 
ದಿಗಂಬರ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ, ತತ್ತ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭೇದ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಶ್ಲೇತಾಂಬರರು ಸ್ತೀಮುಕ್ತಿ, ವಸ್ತಸಹಿತ ಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕೇವಲಿಗಳು ಕವಲಾಹಾರಿಗಳಂದು 
ಮನ್ನಿಸಿದರೆ, ದಿಗಂಬರರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೇ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಶೂದಮುಕ್ತಿ, ಗೃಹಸ್ಥಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿ ಅಲಂಕಾರ ಮತ್ತು ಲಂಗೋಟಿಯುಳ್ಳ 
ಮೂರ್ತಿಗಳ ಪೂಜನ, ಮುನಿಗಳ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಉಪಕರಣಗಳು, ತೀರ್ಥಂಕರ ಮಲ್ಲಿನಾಥನು 
ಮಹಿಳೆಯಾಗಿರುವುದು, ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊಂದು ಅಂಗಗಳ ಉಪಲಬ್ದ, ಭರತಚಕ್ರಿಗೆ ಅವನ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ, ಶೂದರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮುನಿಗಳು ಆಹಾರವನ್ನು ಸ್ಥೀಕರಿಸುವುದು, 
ಮಹಾವೀರನ ವಿವಾಹ, ಮಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, ತೀರ್ಥಂಕರ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ದೇವದೂಶ್ಯ ವಸ್ತ್ಯ 


ಮರುದೇವಿಯು ಆನೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಹೋಗುವುದು, ಸಾಧುಗಳು ಅನೇಕ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುವುದು - ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರೇತಾಂಬರ ಪಂಥದವರು ಸ್ಪೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರೇತಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಶ್ವೇತಾಂಬರರು 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ, ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಾರಗಳು 


ರ 0 [ವ 


ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. "ಸಮ್ಯಕ್ತ ಸಪ್ತತಿ' ಗಂಥಕರ್ತ್ಯ ಹರಿಭದಸೂರಿಯ ಪ್ರಕಾರ ೧ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 


ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ರಾಜಧಾನಿ ಮಳಖೇಡವು ಪ್ರಮುಖ ಜೈನ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದು ಶ್ವೇತಾಂಬರ 
ಆಚಾರ್ಯರಾದ ಪಾದಲಿಪ್ಪಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದಂತೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


“The Samyakta sapptati of Haribhdrasuri relates that the people of Manyakeda 


would not allow Padaliptacharya (IB.C) to leave them and go else where is also 
says that in all the neighbourhood their existed Jaina sangas noted for there good 


qualities. But as it also adds that just as a king Ugra (?) held him (Padaliptacharya) 


in high esteem. So others did not care a straw for him” 


ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಾಧು "ಕಾಲಕಾಚಾರ್ಯರು' ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ಪುರವನ್ನಾಳುತ್ತಿದ್ದ 
ದಕ್ಷಿಣ ದೊರೆ ಶಾತವಾಹನರ ರಾಜನಲ್ಲಿ ಬಂದಂತೆಯೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ೫ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಕದಂಬರ ತಾಮ್ರಪಟದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇತಾಂಬರ ಸಂಘಕ್ಕೆ ದತ್ತಿಕೊಟ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖ (ಕದಂಬರ ಮೃಗೇಶವರ್ಮನ 
ದೇವಗಿರಿಯ ತಾಮಶಾಸನವು) ರಾಜನು ತನ್ನಾಲ್ಲಿಕೆಯ ೪ನೆಯ ವರ್ಷದ ೮ನೆಯ ಪಕ್ಷದ 
ಪೂರ್ಣಿಮ ತಿಥಿಯಂದು ವೈಜಯಂತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಕಾಲವಂಗ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಅರ್ಹಂತರಿಗೆ ಮತ್ತು ಜಿನೇಂದ್ರ ದೇವರಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು 
"ಶ್ಲೇತಪಟ ಮಹಾಸಂಘಕ್ಕೆ ಉಳಿದುದನ್ನು "ನಿರ್ಗ೦ಂಥ ಮಹಾಶ್ರಮಣ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ.””” ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ದೊರೆ ಅಮೋಘವರ್ಷನದೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾದ "ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ರತ್ನಮಾಲಿಕ'ದ ಕರ್ತ್ವ "ವಿಮಲ'ನು ಶ್ರೇತಾಂಬರರ ಗುರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೆ.ಬಿ. ಪಾಠಕ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೇತಾಂಬರರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದ್ದು, ಅವರನ್ನು ಅರ್ಧಗಪ್ಪಡದವರೆಂದು 


೧೯. S.R.Sharma ,Jainism and Karnataka culture, p.6 
೨೦. ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು, ಸಂಹುಟ-೧, ಪುಟ-೨೫ 


ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇಂದನಂದಿಯೂ ತನ್ನ ಶುತಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇತಾಂಬರರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಇದನ್ನು 
"ಜೈನಾಭಾಸ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಹದ್ದಾಸನೂ (ಕ್ರಿಶ. ೧೩೯೮) ಸೇರಿದಂತೆ ೧೪ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಶಾಸನವೊಂದು ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಪಂಥವನ್ನು "ವಿಪರೀತರೂಪೇ' (ಬಟ್ಟೆ ತೊಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ?) 
“ವಿಸಂಘೆ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 


ಉಮಾಸ್ಪಾತಿಯ ತತ್ತ್ಯಾರ್ಥಸೂತಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದ ಬಾಲಚಂದನು (ಕ್ರಿ.ಶ.ಸು. 
೧೧೫೦) ತನ್ನ ಗಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ “ದ್ಯೈಪಾಯಕನೆಂಬ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಸಿತಪಡ ಮತಾನುಕೂಲ 
ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನರಿತು ಶ್ರೇತಾಂಬರ ಪಂಥದವನಾಗಿದ್ದು, ನಿರ್ಗಂ೦ಥಾಚಾರ್ಯರಾದ 
ಉಮಾಸ್ಪಾತಿಗಳಿಂದ ಬೋಧನೆ ಪಡೆದವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೪೦ರಲ್ಲಿದ್ದ ಮಹದೇ ಎಂಬ 
ಜೈನಾಚಾರ್ಯನು ದೇವಗಿರಿಯ (ದೌಲತಾಬಾದ್‌) ದಿಗಂಬರರನ್ನು ಶ್ವೇತಾಂಬರರನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಿದಂತೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. “ಶ್ರೀಶೈಲದ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಎಲಮಾಲಪಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮದ ಕ್ರಿಶ. 
೧೫೨೯ನೆಯ ಶಾಸನವೊಂದು ವೀರಶೈವ ಭಕ್ತನೊಬ್ಬನ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿ "ಶ್ರೇತಾಂಬರ 
ತಲಗೊಂಡುಗಂಡ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನೀಯುತ್ತದೆ.””” ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ಲೇತಾಂಬರರಿದ್ದುದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕ ಶಾಸನಾಧಾರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇತಾಂಬರರ ಉಲ್ಲೇಖ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಕದಂಬರ ತಾಮ್ರ 
ಪಟಗಳು ಮಾತ್ರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಪ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಜೈನಪಂಥ ಜೈನರಿಂದಲೇ x ೈನಾಭಾಸ' - “ವಿಪರೀತರೂಪ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಗಳಿಗೆ 
ಗುರಿಯಾಗಿ, ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಹೊಂದಲಾರದೆ ಮರೆಯಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಈ ಸಂಘದ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕಾರ್ಯವೈಖರಿ ಮತ್ತು ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತ ಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿತ್ರಣ ಕೊಡಲು 


ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾಗಿದೆ. 


ದಿಗಂಬರ ಶ್ರೇತಾಂಬರ ಸಂಪು ದಾಯದಂತೆಯೇ ಯಾಪನೀಯ ಪಂಥವು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆದಿದೆ. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಯಾಪನೀಯ 


ಪಂಥ ದಿಗಂಬರ ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಪಂಥಗಳೆರಡರ ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ ತತ್ವಗಳ ಸಮನ್ಸಯದೊಂದಿಗೆ ಮಧ್ಯಮ 


> P.B.Desai,Jainism In South India and Some Jaina Epigraphs,p:402 


೫೦ 


ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದಂತಹದು. ಪರಶಾಸನೇ ಮೋಕ್ಷಃ (ಇತರ ಪಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ) ಸಗ್ರಂಥನಾಂ ಮೋಕ್ಷಃ (ವಸ್ತ ಸಹಿತ ಮುಕ್ತಿ ಸ್ಟೀಣಾಂ ತದ್ದವೇ ಮೋಕ್ಸಃ 

ಖು ೨ಿ ಮೆ ಭಿ ವ 
(ಸ್ತೀಜನ್ನದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ತೀಗೆ ಮೋಕ್ಷ) ಎಂಬ ಅದರ ಮೂಲ ತತ್ತ್ವಗಳು ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಕಠಿಣತೆಯನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿವೆ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವರ್ಗದ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ, ಅವರ ಆಶೋತ್ತರಗಳಿಗೆ 
ಪೂರ್ಣ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ಪಂದಿಸಿದ ಯಾಪನೀಯ ಪಂಥ ತನ್ನ ಉದಾರ ಧೋರಣೆಯಿಂದಾಗಿ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ರಿಯಾಯಿತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾಪನೀಯ ಪಂಥ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿಯೇ  ವಿಲೀನಗೊಂಡಿದೆ. ಶಾಕಟಾಯನ, 
ಸೋಮದೇವಸೂರಿಯಂತಹ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಆಚಾರ್ಯರನೇಕರು ಯಾಪನೀಯ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. 
ಉಮಾಸ್ತಾತಿಯೂ ಕೂಡ ಯಾಪನೀಯ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂಬ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ನೂರಾರು ಜೈನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಪನೀಯ ಸಂಘದ ಗಣ, ಗಚ್ಚಗಳ ವಿವರಗಳಿವೆ. 


ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದು, ಇತಿಹಾಸ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅನೇಕ ಅರಸರು ಈ ಧರ್ಮದ ಏಳ್ಗೆಗಾಗಿ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಪತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ, ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮವೂ ಅವರನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಗಂಗ, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ, ಚಾಳುಕ್ಕ, ಕದಂಬ, ಹೊಯ್ದಳ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿವೆ. ಎರಡು ಪ್ರಸಿದ್ದ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಜೈನಾಚಾರ್ಯರಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಅನೇಕ ರಾಜಮನೆತನಗಳ ಧರ್ಮ 
ಜೈನಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮವೂ ಆಯಿತು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು, ರಾಜಮಹಾರಾಜರು, 
ಸಾಮಂತರು, ಮಾಂಡಲಿಕರು, ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಅಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗದವರು, ಶ್ರೀಮಂತ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು, 
ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯರು ಮೊದಲಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಂತಹ ಪೋಷಣೆ ಮನ್ನಣೆ ಅನುಪಮವಾದುದು. 


೧೨. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ: 


ಜೈ 


ಅದಕ್ಕೆ ದೊರೆತ ಅಪಾರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಹಲವಾರು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ 


ನಧರ್ಮವು ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿದಂತೆ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಪೂ.ದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 


೫೧ 


ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ರಾರಾಜಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆ, ರಾಜರು, 
ರಾಜಮನ್ನೆಯರು ಜೈನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಪರಿಣಾಮ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಉತ್ತುಂಗ 
ಶಿಖರಕ್ಕೇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ರಂಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಮತ್ತು ಆಳಿದ 
ಎರಡು ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದರೆ ರಾಜತ್ವ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ. ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ 
ರೂಪಿಸುವ ರಾಜ, ಸಾಮಾಜಿಕ ನೈತಿಕತೆಯ ಅಳತೆಗೋಲನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಧರ್ಮ, ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೋ, ಅವಲಂಬಿಸಿಯೋ ಬೆಳೆದಿವೆ. ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬೆಳೆಸಿವೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ರಾಜಕಾರಣವೆಲ್ಲವೂ ರಾಜತ್ತದ ರಾಜಕಾರಣದ ಏಳುಬೀಳುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಇದು ಇನ್ನೂ 
ಸಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತುಗಳು ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದ 
ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಹೊರತಲ್ಲ. ತನ್ನ ಬೆನ್ನ ಹಿಂದೆ ರಾಜನು ನಿಂತಾಗ ತನ್ನ ಮೇರೆಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆವರಣವನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ರಾಜಕಾರಣ, ನಾಯಕತ್ನದ ಕೊರತೆಯಿಂದ ಹಿಂದೆ 


ಸರಿದು, ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮ-ಜೈನಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು 
ಮನೆತನಗಳ ಸಂಬಂಧಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಬೆಸೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಪ್ರಬಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಮುಖ ಎಲ್ಲಾ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕದಂಬರು, ಗಂಗರು, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು. ಹೊಯ್ದಳರು, ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು, 
ಮೈಸೂರು ಒಡೆಯರು ಮುಂತಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಳ್ಸರು, ಚಂಗಾಳ್ಗರು, ಕೊಂಗಾಳ್ನರು, ಸೌದತ್ತಿಯ ರಟ್ಟರು, 
ಶಿಲಾಹಾರರು, ಕಾರ್ಕಳದ ಭೈರವ ಅರಸರು, ಸಾಂತರರಲ್ಲಿಯೂ ಜೈನದರ್ಮದ ಬಗೆಗಿನ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 


ಕಾಣಬಹುದು. ರಾಜಮನೆತನಗಳೊಂದಿಗೇ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


೫೨ 


೧೩. ಕದಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ 


ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಲೊಳ, ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕೊಪ್ಪಳ ಜೈನರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕೇಂದಗಳಾಗಿದ್ದವು. ನಂತರದಲ್ಲಿ ಭದವಾಗಿ ನೆಲೆಯೂರಿದ ಜೈನ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹೋಷಣೆ ದೊರೆಯಿತು. ಶಾತವಾಹನರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಿಗಂಬರ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದ ಭೂತಬಲಿ, ಪುಷ್ಠದಂತ, ಉಮಾಸ್ತಾತಿ, ಒಟ್ಟಕೇರ, 
ಸಮಂತಭದ್ರ, ಶಿವಕೋಟಿ, ಯತಿವೃಷಭ ಮೊದಲಾದ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದ್ದು, 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕುಂದಕುಂದ ಮತ್ತು ಸಮಂತಭದರು ಕನ್ನಡಿಗರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ರಾಜಮನೆತನವಾದ ಕದಂಬ ರಾಜವಂಶದ ಅರಸರು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದರೂ, ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮ 
ಬೆಳೆಯಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂಬಂತೆ ಕದಂಬರ ತಾಮ್ರಪಟಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೈನಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ, ಜೈನ ಸಂಘಗಳಿಗೆ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿವರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 
ಜೈನಧರ್ಮ ಅವರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ರಾಜಮಾನ್ಯ ಲೋಕಮಾನ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.೪ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಗಿಹೋದ ಕಾಕುಸ್ಥವರ್ಮನು ಶ್ರದ್ದೆಯುಳ್ಳ ಜೈನ ರಾಜ. 
ಆತನ ಸೇನಾಪತಿ "ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿಯು' ಜೈನನಾಗಿದ್ದು ವಿದ್ಯಾಪಾರಂಗತನೂ, ಉದಾರಿಯೂ, 
ಸದಾಚಾರಿಯೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಕದಂಬರ ಮೃಗೇಶವರ್ಮನ (ಕ್ರಿಶ. ೪೭೨-೪೯೭) ದೇವಗಿರಿಯ 
ತಾಮಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ೮ನೆಯ 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಲಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜಿನಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಯಾಪನೀಯ  ನಿರ್ಗಂಥ, ಕೂರ್ಚಕರ 
ಪೋಷಣೆಗಾಗಿ ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಈತನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ “ಶ್ರೇತಪಟ 
ಮಹಾಶ್ರಮಣ ಸಂಘ” (ಶ್ವೇತಾಂಬರ) ಮತ್ತು ನಿರ್ಗಂ೦ಥ ಮಹಾಶ್ರಮಣ ಸಂಘ (ದಿಗಂಬರ) ಎಂಬ 
ಎರಡೂ ರೀತಿಯ ಯತಿಸಂಘಗಳಿದ್ದವು. ಮೃಗೇಶವರ್ಮನ ಎಂಟು ವರ್ಷಗಳ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾಪನೀಯ ಪಂಗಡದ ಜೈನ ಯತಿಗಳು ಬೆಳಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪಲಾಶಿಕಾ (ಈಗಿನ ಹಲಸಿ) ದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದರೆಂದು ತಾಮ್ರಪಟ ಲೇಖದಿಂದ ವಿಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ದಾಮಕೀರ್ತಿಯೆಂಬ ಜೈನ ಆಚಾರ್ಯ, ಜಯಂತನೆಂಬ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯು ಇದ್ದರು. 


೫೩ 


ಮೃಗೇಶವರ್ಮನ ಮಗನಾದ ರವಿವರ್ಮನು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದು ತಂದೆಯ ರಾಜನೀತಿಯನ್ನೇ 
ಮುಂದುವರೆಸಿದನು. ಈತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರದತ್ತನೆಂಬುವನು ಆಸ್ಥಾನ ಪಂಡಿತನಾಗಿದ್ದನು. ಈತ 
"'ಪುರುಖೇಟಕ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದ ಕಂದಾಯವನ್ನು ಚಾತುರ್ಮಾಸದಲ್ಲಿ ಯಾಪನೀಯ ಮುನಿಗಳ 
ಆಹಾರ ದಾನಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದನು. ನಂತರ ಇವನ ಮಗನಾದ 
ಹರಿವರ್ಮನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೩೮-೫೭೦) ದಾನಶಾಸನವು ತನ್ನ ತಂದೆ ಮೃಗೇಶವರ್ಮ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಬಸದಿಯ 
ಪೂಜಾಕಾರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ವಾದಿಸೇನಾಚಾರ್ಯರ ಕೂರ್ಚಕಸಂಘಕ್ಕೆ ವಸಂತವಾಟಕ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಟ್ಟಂತೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಹಲಸಿಗೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹರಿವರ್ಮನು ಪಲಾಶಿಕಾ 
(ಹಲಸಿ)ಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ "ಅಹರಿಷ್ಠ' ಎಂಬ ಶ್ರಮಣ ಸಂಘದ ಜಿನಾಲಯದ ಪೂಜೆಗಾಗಿ "ಮರದೆ” 
ಗಾಮವನ್ನು ಧರ್ಮನಂದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ದಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಹೇಳಿದೆ. ಮಡಿಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ 
ಕದಂಬ ವಂಶದ ಅವನೀತನ ತಾಮಶಾಸನ (ಕ್ರಿಶ. ೬೪೪) ಕುಂದಕುಂದಾನ್ವಯ ದೇಶಿಗಣದ 
ಚಂದನಂದಿ ಭಟ್ಟಾರಕರಿಗೆ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದಾನ ಮಾಡಿದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ 
ವಂಶದ ಕೊನೆಯ ಅರಸನಾದ ದೇವವರ್ಮನು ಯಾಪನೀಯ ಸಮಾಜದವರಿಗೆ ಜಿನಪೂಜೆಗೆ 
ಸಿದ್ದಕೇದಾರ ಗ್ರಾಮದ ಒಂದು ಹೊಲವನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಕದಂಬರ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ತಾಮ್ರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿದ್ದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಿನಾಲಯಗಳ 
ರಕ್ಷಣಾ ನಿಮಿತ್ತ ಜೈನ ಸಂಘಗಳ ನಿಮಿತ್ತ ಕೊಟ್ಟ ದಾನ ದತ್ತಿಗಳ ವಿವರಗಳಿವೆ. ಕದಂಬರ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಶ್ರೇತಪಟ, ಯಾಪನೀಯ, ಕೂರ್ಚಕ ಶಾಖೆಗಳ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಕೂರ್ಚಕ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಂಗತಿಗಳು ಬೇರೆಡೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. 


ಕದಂಬರ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಜೈನಧರ್ಮ ಊರ್ಜಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ದಾನದತ್ತಿಗಳೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಗಳು. ಕದಂಬರ ರಾಜಧಾನಿ ವೈಜಯಂತಿಪುರವನ್ನು (ಬನವಾಸಿ) ಕುರಿತಂತೆ ವೃತ್ತವಿಲಾಸ ತನ್ನ 
ಧರ್ಮ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ: 
“ಬೆಳೆವ ಮಾನಸ್ತಂಭ ಸಂದೋಹದಿಂ 
ಬಿಂಬಾಡಂಬರ ರತ್ನಕೂಟ ಜಿನ ಚೈತ್ರಾವಾಸದಿಂ 


ಬೆಳ್ಳು ನಂಗೆಂಬಾರ್ಪಾ ಹಂಗಗಳಿಂದೆ ಮೆರೆಗುಂ 
ಶ್ರೀ ಜೈನ ವೈಜಯಂತಿಷುರಂ ॥ (೧-೫೦)” 


೫೪ 


ಎಂದು ವೈಜಯಂತಿಪುರವನ್ನು ಜೈನ ಪುರವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದೇ ವಂಶದ ಶಾಖೆಯಾಗಿ 
ಬಂದ ಹಾನಗಲ್ಲ ಕದಂಬರ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಹಾನಗಲ್ಲ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಾದ ಬಂಕಾರಪುರ, ಕುಂದೂರು, ಕರಗುದುರಿ, ಗುಡಗುಡಿ, ಬಾಳೆಹಳ್ಳಿ, ಬೆಳವತ್ತಿಗಳಲ್ಲದೆ 
ಸಾಲಿಯೂರು. ಕುಪಟೂರು., ಬನವಾಸಿ ಮುಂತಾದವು ಪವಿತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೆನಿಸಿ ಅನೇಕ 


ಜೈನಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೆನಿಸಿದ್ದವು. 


೧೪. ಗಂಗರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ 


ಮೌರ್ಯರು, ಶಾತವಾಹನರು ಮತ್ತು ಕದಂಬರ ರಾಜಾಶ್ರಯದಿಂದ ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಚೇತನ 
ಪಡೆದಿದ್ದ ಜೈನ ಧರ್ಮವು ಗಂಗರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತೆನ್ನಬಹುದು. ಇಕ್ತಾಕು 
ರಾಜವಂಶದವರಾದ ಗಂಗರು "ಮಾಧವ" ಮತ್ತು "ದಡಿಗೆ ಎಂಬ ಸಹೋದರರು 
ಜೈ 
ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯಾಧಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಶ ೯೨೦ರ 


ನಾಚಾರ್ಯರಾದ ಸಿಂಹನಂದಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೆಂದು ಕರ್ನಾಟಕದ 


ಹಸ್ಲಿಮಲ್ಲನ ಉದಯೆಂದಿರಂ ಶಾಸನ, ಕ್ರಿಶ. ೯೯೩ರ ಮಾರಸಿಂಹನ ಕುಡ್ಡೂರು ಶಾಸನ, ಕ್ರಿಶ. 
೧೦೭೭ರ ನಗರ ಶಾಸನಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ನೇಮಿಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರ 
ಗೊಮ್ಮಟಸಾರ,. ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನ ಸಮಯಪರೀಕ್ಷೆ (೨-೧೮೧,೧೮೨), ಅಭಯ ಚಂದ್ರ (೧೪ನೇ 
ಶತಮಾನ), ಗೊಮ್ಮಟಸಾರದ ಟೀಕೆ ಮೊದಲಾದವು "ಸಿಂಹನಂದಿಗಳು' ಗಂಗ ಮನೆತನದ 
ಸ್ಥಾಪಕರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೊಂಬುಜದ ಪಂಚಬಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ 
“ಗಂಗರಾಜ್ಯಮಮ್‌ ಮಾಡಿದ ಸಿಂಹನಂದಿಆಚಾರ್ಯರ್‌””” ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಪದ್ಮನಾಭನ 
ಮಕ್ಕಳಾದ ದಡಿಗ, ಮಾಧವರಿಗೆ ಸಿಂಹನಂದಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಈಗಿನ ಕಡಪದ ಸಮೀಪದ ಗಂಗ 
ಪೆರೂರಿನಲ್ಲಿ ಕ್ಷಾತ್ರದೀಕ್ಷೆಯನ್ನಿತ್ತರು. ಬಹ್ಮಶಿವನು ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಹನಂದಿಗಳನ್ನು 


ನಾ 


ಎಂಟು ಸಾವಿರ ಆನೆ ಮತ್ತು ಹತ್ತು ಲಕ್ಷ ಕುದುರೆಗಳ ಪಡೆಗೆ ಮಾಧವನನ್ನು 
ಒಡೆಯನನ್ನಾಗಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆ ೨-೮೧) ಮುಂದೆ ಇದೇ ಮಾಧವ 
ಕೊಂಗುಣಿವರ್ಮನಾಗಿ ಕ್ರಿ.ಶ. ೨೫೦ರಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದನು. ನಂತರದಲ್ಲಿ ಇವರ ಅಧೀನಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ 


ಪ್ರದೇಶ ಗಂಗವಾಡಿ ೯೬,೦೦೦ ಎಂದು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ರಾಜ್ಯಧಾನಿ ಕುವಲಾಲಪುರ 
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(ಕೋಲಾರ) ವಾಗಿದ್ದು, ಮುಂದೆ ೪ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೊಂಗುಣಿವರ್ಮನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ 
ಹರಿವರ್ಮನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಲಕಾಡಿಗೆ ವರ್ಗವಾಯಿತು. ಇವರಲ್ಲಿ ನಂತರದ ಶ್ರೀಪುರುಷ, ಸೈಗೊಟ್ಟ 
ಶಿವಮಾರ, ದಿಂಡಿಗ (ಹಸ್ತಿಮಲ್ಲ), ಬೂತುಗ ಮುಂತಾದವರಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮವು ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿತು. 


ಸಿಂಹನಂದಿಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಗಂಗ ಮನೆತನ ಆಚಾರ್ಯರ 


ಗೌರವಾರ್ಥವಾಗಿ ತನ್ನ 


ಮತ್ತು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಜೈನ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ, ಜೈನಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ನಿಷ್ಟೆಯಿಂದಲೇ 


ಧ್ವಜದಲ್ಲಿ ಮಯೂರ ಪಿಂಛವನ್ನು ಲಾಂಛನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು 


ನಡೆದುಕೊಂಡಿತು. ಗಂಗ ದೊರೆಗಳು ಜೈನ ಮುನಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಕುಲಗುರುಗಳಾಗಿ 
ರಾಜಗುರುಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡಿದರು. ಗಂಗರ ಮತ್ತು ಜೈನಾಚಾರ್ಯರ ಸಂಬಂಧ 
ಗಾಢವಾಗಿದ್ದು ಆಚಾರ್ಯರು ರಾಜ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದರು. ಅಜಿತಸೇನ, ನೇಮಿಚಂದ್ರ 
ಪೂಜ್ಯಪಾದರಲ್ಲದೇ ವಕಗೀವಾಚಾರ್ಯ, ವಜನಂದಿ, ಶೀಧರದೇವ ಮೊದಲಾದ ಆಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲರೂ 
ಗಂಗ ಮನೆತನದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದರು. ಗಂಗರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೂಳ, 
ಕೋಗಳಿ, ಪುಲಿಗೆರೆ (ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ವರ) ಕಂಬದಹಳ್ಳಿ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಬಸದಿಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಮತ್ತು 
ಜೈನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದಾಗಿ ದೂರ ಪ್ರಾಂತದವರ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆದವು. ಲಕ್ಷ್ಮೇಶ್ವರದಲ್ಲಿ 


ದುರ್ವಿನೀತನ ಮಗನಾದ ಮುಷ್ಕರ (ಮೊಕ್ಕರ) ನಿಗಾಗಿ ಮೊಕ್ಕರ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಯಿತು. 


ಜೈನಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ, ಜೈನಮುನಿಗಳಿಗೆ ದಾನದತ್ತಿಗಳು ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಕೊಡಲ್ಲಟ್ಟವು. ಅವನೀತನ ಗುರು ವಿಜಯಕೀರ್ತಿಗಳಾದರೆ ಅವನ ಮಗ 
ದುರ್ವಿನೀತನ ಗುರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜೈನ ಆಚಾರ್ಯರಾದ ಪೂಜ್ಯಪಾದರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. 
ಪೂಜ್ಯಪಾದನು ಉಮಾಸ್ವಾಮಿಯ ತತ್ಪಾರ್ಥ ಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ ಟೀಕಾಗಂಥವಾದ "ಸರ್ವಾರ್ಥ ಸಿದ್ದಿ', 
ಸಮಾಧಿ ಶತಕ, ಜೈನೇಂದ್ರ ವ್ಯಾಕರಣ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ವಂಶದ ೨ನೆಯ 
ಮಾರಸಿಂಹನ ಗುರುಗಳು ಅಜಿತಸೇನಾಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದು, ಮಾರಸಿಂಹ ತನ್ನ ಕೊನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬಂಕಾಪುರದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಜಿತಸೇನಾಚಾರ್ಯರ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲೇಖನ ವ್ರತ ಸ್ನೀಕರಿಸಿದನು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಮಾರಸಿಂಹನು ಲಕ್ಷ್ಮೇಶ್ವರದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಂಕಬಸ್ತಿ ಮತ್ತು ತೀರ್ಥಬಸಿಗಳಿಗೆ ಅದೇ ಗ್ರಾಮದ ಹೊಲಗಳನ್ನು 
ದಾನಕೊಟ್ಟನು. ಪಂಡಿತ ವಾದಿಘಂಗಲ ಭಟ್ಟನು ಇವರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದನು. ನಂತರ ಸಿಂಹಾಸನಕ್ಕೆ 


೫೬ 


ಬಂದ ಜಗದೇಕವೀರ ದರ್ಮಾವತಾರ ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಗಂಗರಸ ೪ನೆಯ ರಾಚಮಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಸೇನಾಪತಿಯಾದ ಚಾವುಂಡರಾಯನ ಕೊಡುಗೆ ಅನುಪಮವಾದುದು. ರಾಚಮಲ್ಲನಿಗೆ 
ನೀತಿಮಾರ್ಗ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿತ್ತು ಚಾವುಂಡರಾಯನು ಬೆಳ್ಳೊಳದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ 
ಗೊಮ್ಮಟಮೂರ್ತಿ ಚಾವುಂಡರಾಯನ ಉನ್ನತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಲಾಂತರ ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗುವಂತೆ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಹೊತ್ತು "ಅಚಂದ್ರಾರ್ಕತಾರಾಂಬರಂ'” ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ. 
೯೮೪ರಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ ೫ನೆಯ ರಾಚಮಲ್ಲನ ಗುರು ಶ್ರೀವಿಜಯದೇವ, ಛಂದೋಂಬುಧಿಯ 
ಕರ್ತೃ ನಾಗವರ್ಮನಿಗೆ ರಾಚಮಲ್ಲ ಆಶ್ರಯದಾತನಾಗಿದ್ದನು. 


ಹೀಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಜೈನಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಗಂಗರ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲವು 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಸುವರ್ಣಯುಗವೆನ್ನಬಹುದು. ಅನೇಕ ಶಿಲಾಲೇಖಗ-ಳು ಅವರ ಘನತೆ ಮತ್ತು 
ಔದಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಈ ರಾಜ ವಂಶದವರು ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಧರ್ಮಗಳ ಮಿತ್ರರಾಗಿದ್ದರು. 
ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಗುಣವರ್ಮನು ಹರಿವಂಶ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಗಂಗರ ಕಾಲಕೆ ರಾಷ್ಟಧರ್ಮವಾಗಿ ಮೆರೆದ ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ, 


“ಯಸಿನ್‌ ಜಿನೇನ ಪೂಜಾ ಪವರ್ತತೇ 
[ (5) ಲ್‌" 
ತತ್ರ ತ್ರ ದೇಶ ಪರಿವೃದ್ಧಿಃ 
ನಗರಾಣಂ ನಿರ್ಭಯತಾ ತದ್ದೇಶ 
ಸ್ಪಾಮಿನಾಂ ಚೋರ್ಜ್ಞಾ ನಮೋ ನಮಃ” 
ಎಲ್ಲಿ ಜಿನೇಂದ್ರರ ಪೂಜೆಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ದೇಶವು ವೃದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ನಗರಗಳು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ರಾಜನು ಊರ್ಜಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ””” ಎಂಬ ಧೋರಣೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಹೀಗೆ ಗಂಗರ ಕಾಲಕ್ಕೆ 


ಅತ್ಯುನ್ನತಿಗೇರಿದ ಜೈನಧರ್ಮ ಆ ಮನೆತನದ ಪತನದೊಂದಿಗೆ ತಾನೂ ಕಳೆಗುಂದುವಂತಾಯಿತು. 


೧೫. ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ 


ಗಂಗ ವಂಶದ ಅವನತಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು ತಲೆಯೆತ್ತಿ 


ಜೆ 


ಥೈನಧರ್ಮದ ಏಳಿಗೆಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತರಾದರು. ಈ ರಾಜ ಮನೆತನದ ಕೆಲವರು ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು 


> Corpus of kadamba inscriptions No.24(8.ಶ.ಜ೫ನೆಯ ಶತಮಾನ) ೧೯೮೫,ಹಲಸಿ,ಪುರ್ಟ೫ 


೫೭ 


ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದರು. ಜೈನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಾಂತ ಜೈನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಅಕಲಂಕದೇವನಿಗೆ ಈ ಮನೆತನದ 
ದಂತಿದುರ್ಗ (ವೈರಮೇಘ) ನು ಗೌರವ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಅಕಲಂಕದೇವನು ಶ್ರೇಷ್ಟ 
ಕವಿಯೂ, ವಾಗ್ನಿಯೂ, ಶಾಸ್ತಪಾರಂಗತನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಅವನ ಸಹಚರಿಯಾದ ಪುಷ್ನಸೇನ 
ಮುನಿಯು, ಆ ಮುನಿಯ ಶಿಷ್ಕ್ಠನಾದ ವಿಮುಲಚಂದ ಮುನಿಯು (ಕ್ರಿಶ. ೮೧೫) ಶೈವ ಮತ್ತು 
ಪಾಶುಪತ ಮತೀಯರೊಡನೆ ವಾದಿಸಿ ಜಯಗಳಿಸಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಂದನಂದಿ 
ಮುನಿಯು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಇದ್ದದ್ದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸ್ಪತಃ ಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಯರು (ಕ್ರಿಶ. ೭೨೦- 
೮೦) ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಮನೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದು, ಮಾನ್ಯಖೇಟವನ್ನಾಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ದೊರೆ 
ಒಂದನೇ ಕೃಷ್ಣನೇ ಶುಭತುಂಗನಾಗಿದ್ದು (ಕಿ.ಶ. ೭೫೩-೭೫) ಈ ಶುಭತುಂಗನ ಮಗನೇ ಅಖಿಲ 
ಭಾರತ ಖ್ಯಾತಿಯ ಅಕಲಂಕಾಚಾರ್ಯರು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿದೆ. 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರಲ್ಲಿ ಹಿನೆಯ ಗೋವಿಂದನ (ಕ್ರಿಶ ೭೯೯) ನಂತರ ಹೆಸರಾದವನು 
ಅಮೋಘವರ್ಷ. ಇವನೇ ಅತಿಶಯಧವಳನಾದ ನೃಪತುಂಗ (ಟ್ರಿಶ ೮೧೫-೮೭೭). ಜೈನ 
ಅಮೋಘವರ್ಷನ ಕಾಲದ ಜೈನ ಸಂಸ್ಥ್ಕೃತ-ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಶಿಲ್ಲಕೃತಿಗಳು ಉನ್ನತ ದರ್ಜೆಯವು. 
ಇವನು ಜೈನಧರ್ಮದ ಮಹಾಹೋಷಕನಾಗಿದ್ದನಲ್ಲದೆ ಅವನು ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದನೆಂಬುದು 
ಸತ್ಯ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಆರ್‌.ಜೆ. ಭಂಡಾರಕರ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪುರಾಣ 
(ಆದಿಪುರಾಣ)ವನ್ನು ಬರೆದ ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯರು ಅಮೋಘವರ್ಷನ ರಾಜಗುರುವು ಆಗಿದ್ದರು. 
ಇವರ ಶಿಷ್ಠ ಗುಣಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರು ಅಮೋಘವರ್ಷನ ಮಗ ೨ನೆಯ ಕೃಷ್ಣನ 
ಗುರುವಾಗಿದ್ದಂತೆಯೂ ಮತ್ತು ಅವರು ಉತ್ತರಪುರಾಣವನ್ನು ೨ನೇ ಕೃಷ್ಣನ ಸಾಮಂತ ಬಂಕೇಯನ 
ಮಗ ಲೋಕಾದಿತ್ಯನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬಂಕಾಪುರದಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಮುಗಿಸಿದ್ದು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮಹತ್ವದ ಸಾಧನೆಯೆಂದರೆ ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವೀರಸೇನ 
ಜಿನಸೇನರಿಂದ ಆಗಮೋತ್ಸಷ್ಟ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ಧವಲತ್ರಯಗಳು ಬರೆಯಲ್ಲಟ್ಟವು. ಇವು 
ಜೈನ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮಹತ್ನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಸ್ವತಃ 
ಅಮೋಘವರ್ಷನೇ  ಮಹಾಪಂಡಿತನಾಗಿದ್ದು ಅವನದೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿರುವ "ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ರತ್ನಮಾಲಿಕಾ ಜೈನ ತಾತ್ತಿ ಒಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಕೃತಿ. ಅಮೋಘವರ್ಷನ ಕಾಲಕ್ಕೆ 


ಜಿನಸೇನನ ಗುಣಭದರಿಂದ ಮಹಾಪುರಾಣದಂತಹ ಮುರಾಣ ಪರ್ವಕ್ಕತಿ, 


೫೮ 


ಮಹಾವೀರಚಾರ್ಯನಿಂದ "ಗಣಿತಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ' ಶಾಕಟಾಯಾನಾಚಾರ್ಯನಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥ 
'ಅಮೋಘ ವೃತ್ತಿಯೆ ಮುಂತಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗಂಥಗಳೆಲ್ಲ ಬರೆಯಲ್ಲಟ್ಟವು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ 
ಶ್ರೀವಿಜಯನಿಂದ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ, ಕುಮುದೇಂದು ಮುನಿಯಿಂದ ಸಿರಿಭೂವಲಯ, 
ಭಾಜಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಆರಾಧನಕರ್ನಾಟಟೀಕಾ ಮುಂತಾದವು ಹೊರಬಂದವು. ಇದೇ ವಂಶದ ೨ನೆಯ 
ಕೃಷ್ಣನು ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ ಪೊನ್ನನಿಗೆ ಆಶ್ರಯಕೂಟ್ಬನು. ಉಭಯ ಭಾಷಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಎಂಬ ಬಿರುದು 
ಪಡೆದ ಪೊನ್ನನು ಶಾಂತಿಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಜೆನಾಕ್ಷರಮಾಲೆ ಎಂಬ ಜಿನಸ್ತುತಿ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರಾದ ರವಿಷೇಣನು ಪದ್ಮಪುರಾಣ, 


ಇಂದ್ರನಂದಿಯು ಜ್ಞಾಲಾಮಾಲಿನೀ ಕಲ್ಲದ, ಸೋಮದೇವಸೂರಿಯು ಯಶಸ್ವಿಲಕಚಂಪೂ, ಮಲ್ಲಿಷೇಣ, 
ಉಗ್ರಾದಿತ್ಯಾಚಾರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮುನಿಗಳು ಇದ್ದುದು ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಪಭ್ರಂಶ ಭಾಷೆಯ ಕವಿಯಾದ ಪುಷ್ಪದಂತ ತನ್ನ "ಪುಷ್ಠದಂತ ಪುರಾಣ” ವನ್ನು 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಹಿನೆಯ ಕೃಷ್ಣನ ಸಚಿವ ದಂಡನಾಯಕನಾದ ಭರತ ನನ್ನಯರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದನು. ಇದನ್ನು 
ಇಂದನು ಕ್ರಿಶ. ೯೮ರಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೊಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸಲ್ಲೇಖನ ವಿಧಿಯಿಂದ ಮರಣಹೊಂದಿದನು 


ಜೈನ ರಾಮಾಯಣವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಮನೆತನದ ನಾಲ್ಕನೆಯ 


ಎಂದು ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೂಳದ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಜೈನಾಚಾರ್ಯರ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಮನೆತನದೊಂದಿಗಿನ ಸಂಬಂಧ ಜೈನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುರುಗಳ ಹಾಗೂ ಆಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಶಿಷ್ಟೆಯನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿತು. ರಾಜಾಶ್ರಯ ದೊರೆತಂತೆ ರಾಜಗುರುಗಳು ಮಂಡಲಾಚಾರ್ಯರಾಗಿ ಆಡಳಿತವನ್ನು 
ನಡೆಸಿದರು. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ರಾಜಕಾರಣವೂ ಬೆಸೆದುಕೊಂಡಿತು. 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ರಾಜಧಾನಿ ಮಾನ್ಯಖೇಟವು ರಾಜಕೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದು 
ಜೊತೆಗೆ ಜೈನ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕೇಂದವೂ ಆಗಿತ್ತು ಅಂತಹ 
ಮಾನ್ಯಖೇಟವನ್ನು ಪರಮಾರ ವಂಶದ ರಾಜನಾದ ಹರ್ಷದೇವನು ಸುಟ್ಟಾಗ ಪುಷ್ಟದಂತನಿಂದ 
ಹೊರಟ ನೋವಿನ ಉದ್ದಾರವಿದು. “ಮಾನ್ಯಖೇಟ ನಗರ ದೀನ ಮತ್ತು ಅನಾಥರ ನಗರವಾಗಿತ್ತು. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅರಳಿದ ಹೂಗಳಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ ಉದ್ಯಾನಗಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುವ ಜನರಿಂದ 
ಅಂದ್ರಪುರಿಯಂತೆ ಸುಂದರವಾಗಿತ್ತು. ಇಂಥ ನಗರವು ಧಾರಾನಾಥನ ಕೋಪಾಗ್ನಿಯಿಂದ ದಗ್ಗವಾಗಿ 


ಹೋಯಿತು. ಇನ್ನು ಪುಷ್ಟದಂತೆ ಕವಿಯು ಎಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಿಯಾನು?” ಬಹುಶಃ ಈ ನೋವು ಪುಷ್ತದಂತೆ 


೫೯ 


ಕವಿಯದಷ್ಟೆ ಆಗಿರದೆ ಇಡೀ ಜೈನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಲಯದ ನೋವು ಇದಾಗಿತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ 
ಮನೆತನದ ಅವನತಿಯೊಂದಿಗೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ತನ್ನ ಭದ್ರನೆಲೆಯನ್ನು 


ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತಾಯಿತು. 
೧೬. ಚಾಲುಕ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ: 


ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು ಹಿಂದುಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನಿತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬಾದಾಮಿಯ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಡಾ. 
ಭಂಡಾರಕರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ೨ನೆಯ ಪುಲಿಕೇಶಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ರವಿಕೀರ್ತಿಯು ಬರೆದ ಐಹೊಳೆಯ 
ಶಾಸನ ಅತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು. ಇದರಿಂದ ರವಿಕೀರ್ತಿ ಒಬ್ಬ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಬಾದಾಮಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮೇಘುತಿ ದೇವಾಲಯ ಇಮ್ಮಡಿ ಪುಲಕೇಶಿಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ದು. ಈ 
ಭಾಗದ ಅನೇಕ ಜಿನಾಲಯಗಳು ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಫ್ಲೀಟರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಮನೆತನದ “ವಿನಯಾದಿತ್ಯ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯನು (ಕ್ರಿಶ. ೬೮೦-೬೯೬) ಜೈನಾಚಾರ್ಯ 
ಉದಯದೇವ ಪಂಡಿತನಿಗೂ, ಲಕ್ಷ್ಮೇಶ್ವರದ ಶಂಖಬಸ್ಸಿಗೂ ಭೂದಾನಗಳಿತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಲಕ್ಷೆ ನತ್ನರದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತಿರುವ ಶಾಸನ ವಿಷದಪಡಿಸುತ್ತದೆ.””” ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ ಬಿಜಯಾದಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದವರು 
ಜಿನಾಲಯಗಳ ಜೀರ್ಣೋದ್ದಾರ ಮಾಡಿ ಯತಿ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ದಾನವನ್ನಿತ್ತರು. ಅವರ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ 
ಪುಲಿಗೆರೆಯ ಆನೆಸಚ್ಜೆ ಬಸದಿಯನ್ನು ಈ ವಂಶದ ವಿಜಯಾದಿತ್ಯನ ತಂಗಿಯಾದ ಕುಂಕುಮ 
ಮಹಾದೇವಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದಳು. ಇದರ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ವಿನಯಾದಿತ್ಯ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯನು"ಕರ್ದಮ”ಎಂಬ 
ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದಾನಕೊಟ್ಬನು. ಬಾದಾಮಿ, ಐಹೊಳ, ಪಟ್ಟದಕಲ್ಲುಗಳಲ್ಲಿಯ ಜೈನಶಿಲ್ಲಗಳು ಇವರ 
ಕೊಡುಗೆಗಳು. ಇವರಲ್ಲಿಯೇ ಪಶ್ಚಿಮ (ಕಲ್ಯಾಣದ) ಚಾಲುಕ್ಕರಲ್ಲಿ ಅಹವಮಲ್ಲ ತೈಲಪನು ರನ್ನನ 
ಆಶ್ರಯದಾತನೆಂಬುದು ವಿದಿತ ವಿಷಯವೇ. ಈತನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲೇ ರನ್ನ “ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣ 
ಮತ್ತು ಗದಾಯುದ್ದ" ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇವರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅಧಿಕಾರಿ 
ವರ್ಗದವರಾದ ಮಲ್ಲಪ್ಪಯ್ಯ, ದಲ್ಲಪ್ತ ನಾಗದೇವ, ಅಣ್ಣಿಗದೇವ, ಒಂದೇ ಕುಟುಂಬದವರಾಗಿದ್ದು 


ರಾಜಮನೆತನಕ್ತೂ, ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಸೇವೆ ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದುದು. ಪಶ್ಚಿಮ ಚಾಲುಕ್ಕ ತೈಲಪನ 
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ಟ್ರಿಪ್‌ ೯೭೩ - ೯೯೭) ದಂಡನಾಯಕನ ಮಗಳಾದ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯು ಆದರ್ಶ ಮಹಿಳೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಆದರ್ಶ ಜಿನಭಕ್ತೆ ಇವಳು ನಾಗದೇವನ ಹೆಂಡತಿ. ಪೊನ್ನನ ಶಾಂತಿನಾಥ ಪುರಾಣದ 
ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹಂಚಿದಳು. ಅಲ್ಲದೆ ಚಿನ್ನ ಮತ್ತು ರತ್ನಗಳಿಂದ ೧೫೦೦ 
ಜಿನ ಬಿಂಬಗಳನ್ನು ತಯಾರು ಮಾಡಿಸಿ ಹಂಚುವ ಮೂಲಕ ಈಕೆ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿಲ್ಲಕಲೆಗಳಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಎಂದೂ ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ತೈಲಪನ ಮಗನಾದ ಇರಿವಬೆಡಂಗ ತನ್ನ 
ಗುರು ವಿಮಲಚಂದ್ರ ಪಂಡಿತದೇವನ ಸ್ಮರಣಾರ್ಥ ನಿಷಿಧಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದನು. ಹಿನೆಯ 
ಜಯಸಿಂಹನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮತಿಸಾಗರ, ಒಡೆಯದೇವ, ಪುಷ್ಠಸೇನ ಭಟ್ಟಾರಕ, ಅಜಿತಸೇನ ಭಟ್ಟಾರಕ, 
ಕುಮಾರಸೇನದೇವ, ವಾದಿರಾಜ, ದಯಾಪಾಲ ಮುಂತಾದವರು ಪ್ರಮುಖರು. ಇದೇ ವಂಶದ 
ಅರಿಕೇಸರಿ ಪಂಪನಂತಹ ಮಹಾಕವಿಗೆ ಆಶ್ರಯದಾತನಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ 
ಉಳಿದನು. ೧ನೆಯ ಸೋಮೇಶ್ವರ, ಅವನ ಮಗ ೨ನೆಯ ಸೋಮೇಶ್ವರರೂ ಜೈನರಾಗಿದ್ದಂತೆ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ೧ನೆಯ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶೀಧರಚಾರ್ಯ (ಜೈನ) "ಜಾತಕತಿಲಕ'ವನ್ನು 
ಬರೆದನು. ೨ನೇ ಸೋಮೇಶ್ವರನು ಉದಾತ್ತ ಜಿನಭಕ್ಷನಾಗಿದ್ದ. ಕ್ರಿ.ಶ.೧೦೭೫ರಲ್ಲಿ ಮೂಲಸಂಘದ 
'ಕ್ರಾಣೂರ' ಗಣದ ಪರಮಾನಂದಸಿದ್ದಾಂತನಿಗೆ “ನಗರಖಂಡ” ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿಯ ಶಾಂತಿನಾಥ 
ಬಸದಿಗಾಗಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದಾನಮಾಡಿದನು. ವಿಮಲಚಂದ್ರ, ಪಂಡಿತದೇವ, ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಗುಣಚಂದ್ರ, ಬಾಳಚಂದ್ರ ಭಟ್ಟಾರಕ, ವರ್ಧಮಾನ, ವೀರಶುಭಕೀರ್ತಿ, ವಾಸೂಪೂಜ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಜೈನ ಮುನಿಗಳು ಅಪಾರ ಶಿಷ್ಯ ಸಂಪತ್ತಿನೊಂದಿಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದರು. 
೪ನೆಯ ಅಥವಾ ೫ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಆಳಿದ ಪಶ್ಲಿಮ 
ಚಾಲುಕ್ಕರನ್ನು ಆ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳರು ಮತ್ತು ಯಾದವರು ಸದೆಬಡಿದರು. 


೧೭.  ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ: 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.೧೧೧೬ ರಿಂದ ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಆಳ್ಗಿಕೆ ಮಾಡಿದವರು 
ಹೊಯ್ದಳರು. ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಜೈನಧರ್ಮದ ಭದ್ರ ನೆಲೆಯಾಗಿದ್ದ ಶಶಕಪುರ 
ಅಥವಾ ಸೊಸೆವೂರು (ಕಡೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲೂಕಿನ ಈಗಿನ ಅಂಗಡಿಗ್ರಾಮ) ದಿಂದ 
ಹೊಯ್ದ್ತಳರು ತಮ್ಮ ಆಳ್ಳಿಕೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಆರಂಭದ ಅರಸನಾದ ಸಳ (ಕಾಮ)ನ 


೬೧ 


ಗುರುಗಳಾದ ವರ್ಧಮಾನಸುದತ್ತನೆಂಬ ಜೈನ ಅಚಾರ್ಯರಿಂದ ಈ ಮನೆತನ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿತೆಂದು 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ. ೧೦೦೬ ರಿಂದ ೧೨೦೦ರವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ಎರಡು 
ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಆಳ್ಗಿಕೆ ಮಾಡಿದ ಹೊಯ್ದಳರು ಜೈನಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಈ 
ವಂಶದಲ್ಲಿ ಬಂದ ೨ನೆಯ ವಿನಯಾದಿತ್ಸನು ಶಾಂತಿದೇವಾಚಾರ್ಯನ  ಶಿಷ್ಕನಾಗಿದ್ದು 
ಗುರುಬೋಧೆಯಂತೆ ಅನೇಕ ಚೈತ್ಯಾಲಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ನಂತರದ ಎರೆಯಂಗನಿಗೆ 
ಗೋಪಣಂದಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಎರೆಯಂಗನ ನಂತರ ಬಂದ ಬಲ್ಲಾಳ, ಬಲ್ಲಾಳನ 
ನಂತರ ಬಂದ ಬಿಟ್ಟಿದೇವ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ತೊಣ್ಣೂರಿನಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ನೀಕರಿಸಿದನು. ವೈಷ್ಣವನಾದ ನಂತರವೂ ಅವನು ಅನೇಕ ಬಸದಿಗಳಿಗೆ 
ದಾನಗಳನ್ನಿತ್ತುದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. “ಹಾಸನದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಕ್ರಿಪ೧೧೨೨ ರ ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ 
ಹೊಯ್ದಳರಾಜನಾದ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನು ತನ್ನ ಪಟ್ಟ ಮಹಿಷಿ ಶಾಂತಲೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ “ಶಾಂತಿಗ್ರಾಮ”ದ 
ಧರ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವರಿಗೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಹೇಳಿದೆ””” ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ನೀಕರಿಸಿದರೂ ಸಹ ಆತನ ಹೆಂಡತಿ ಶಾಂತಲಾದೇವಿ ಜೈನಧರ್ಮೀಯಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲೇಖನ ವಿಧಿಯಿಂದ ಶಿವಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಮರಣವನ್ನಪ್ಪದಳು. ಇದನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ.೧೧೩೧ರ 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ೧೪೩ನೆಯ ಶಿಲಾಶಾಸನವು ಧೃಡಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಂತಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತು, ಅವಳು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಬಸದಿಗಳ ಕುರಿತು, ಬಸದಿಗಳಿಗೆ-ಮುನಿಗಳಿಗಿತ್ತ ದಾನಗಳ ಕುರಿತು ಶಾಸನಗಳು ಬಹುವಾಗಿ 
ಕೊಂಡಾಡಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ “ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೊಳದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಶ ೧೧೨೩ರ ೧೩೨ನೆಯ ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಹೊಯ್ದಳ ರಾಜನಾದ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ರಾಣಿ ಶಾಂತಲೆ ಬೆಳ್ಗೊಳದಲ್ಲಿ “ಸವತಿ ಗಂಧವಾರಣ 
ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದಳೆಂದು ಹೇಳಿದೆ” ಅಲ್ಲದೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಮಗಳು “ಹರಿಯಬ್ಬೆ 
“ಜಿನಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಕ್ರಿಶ.೧೧೨೯ದ ಮೂಡಿಗೆರೆಯ ೨೨ನೇ 
ಶಿಲಾ ಶಾಸನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಒಂದನೇ ಬಲ್ಲಾಳನು (ಕ್ರಿಶ. ೧೧೭೩ 
-— ೧೨೨೦) ತನ್ನ ಗುರುಗಳಾದ ವಾಸುಪೂಜ್ಯ ಯತಿಗಳ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಸಾರ 
ಮಾಡಿದನು. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅರಸ ೧ನೇ ನಾರಸಿಂಹನು ಮುಗುಳಿಯ ಗೋವಿಂದ ಜಿನಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟನೆಂದು ಕ್ರಿ.ಶ.೧೧೪೭ರ ಹಾಸನದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಹೊಯ್ದಳರ ೧೩೦ನೇ 


೨೫ ಶಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ,ಪುಟ.೭೩,ಶಾಸರ್ನ೫ 


೨೬ ಪಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ,ಪುಟ.೭೫ & ೭೬ಶಾಸನ.೧೩೨ 


ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.ಅಲ್ಲದೆ ಇದೇ ಅರಸನ ಮಹಾಪ್ರಧಾನ ಚಾವಿಮಯ್ಯನ ಹೆಂಡತಿ ಜಕ್ಕಲೆಯ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಸಿದಳಂದು ಕ್ರಿ.ಶ.೧೧೫೫ರ ಹಾಸನದ ೫೭ನೇ ಶನಸನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈತನ ಮಂತ್ರಿ "ಹುಳ್ಳ”ನು ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ "ಚತುರ್ವಿಂಶತೀರ್ಥಂಕರ ಬಸದಿ”ಯನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟನೆಂದು “ಕ್ರಿಪ೧೧೫೯ರ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ೩೪೫ ನೇ ಶಾಸನವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ ಗುರು ದೇವಕೀರ್ತಿ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಪರೋಕ್ಷ ವಿನಯವಾಗಿ 
“ನಿಸಿದಿಗೆ' ಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದನೆಂದು ಕ್ರಿಶ೧೧೬೩ರ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ೬೪ನೆಯ ಶಾಸನ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈತನ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪ್ರಧಾನ “ಎರೆಯಂಗ”ನ ಆಶ್ರಿತನಾದ ಈಶ್ನರನ ಹೆಂಡತಿ “ಮಾಚವ್ದೆ” 
ಜಿನಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟಳೆಂದು ಕ್ರಿಶ೧೧೬೦ರ ತುಮಕೂರಿನ ೩ಲನೆಯ 
ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ವೀರಬಲ್ಲಾಳನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ದ್ಹಾರಸಮುದ್ರ ಜೈನಧರ್ಮದ ಭದ್ರ ನೆಲೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಎರಡನೇ ಬಲ್ಲಾಳನ ಆಡಳಿತದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸೇನಾಧಿಪತಿಗಳು ಮಂತಿಗಳು ಅವನ ರಾಜ್ಯದ 
ಆಧಾರಸ್ವಂಭಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ವಸುಧೈಕ ಬಾಂಧವನೆಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿದ್ದ ರಾಚಿಮಯ್ಯನು 
ಒಬ್ಬನು. ಈತ ಮೊದಲು ಕಲಚೂರಿ ಅರಸರಲ್ಲಿ ಸಚಿವನಾಗಿದ್ದು, ಕಲಚೂರಿ ಅರಸನಾದ 
ಬಿಜ್ಞ್ಜಳದೇವನಿಗೆ ಸಕಲ ಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟನು. ಈತ ಕಳೆಚೂರಿ ರಾಜನಾದ ಅಹವಮಲ್ಲನ 
ಸಾಮಂತ ಶಂಕರನು ಮಾಗುಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಸಿದ “ರತ್ನತ್ರಯ ಬಸದಿ”ಗೆ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟನೆಂದು” 
ಕ್ರಿಶ.೧೧೮೧ ರ ಶಿಕಾರಿಪುರದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಹೊಯ್ದಳರ ೧೯೭ನೇ ಶಿಲಾಶಾಸನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” 
೨ನೇ ಬಲ್ಲಾಳನ ಮಂತ್ರಿಯಾದ ಚಂದಮೌಳಿಯ ಹೆಂಡತಿ ಅಚಲದೇವಿ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ 
“ಪಾರ್ಶನಾಥ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದಳಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅರಸ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ 
ನೀಡಿದನೆಂದು “ಕ್ರಿಶ೧೧೮೧ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ೩೨೭ನೆಯ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಚನ್ನರಾಯಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಕ್ರಿಶ೧೧೮೨ರ ಶಾಸನವು ಧೃಡಪಡಿಸುತ್ತದೆ.””” ೨ನೇ ಬಲ್ಲಾಳನ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮಂತ್ರಿ ಮಹದೇವದಂಡನಾಯಕನು ಎರಗ ಜಿನಲಯವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ, 
ಶಾಂತಿನಾಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಲು, ಎಕ್ಕಲರಸ ಮುಂತಾದವರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆಂದು 
ಕ್ರಿಶ.೧೧೯೮ರ ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದ ೧೪೦ನೆಯ ಸೊರಬ ಶಾಸನವು ವಿಷದಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


೨೭ ಶಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ,ಪುಟ.೧೨೩.ಶಾಸನ.೧೫೦ 
೨ರ ಶಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ.ಪುಟ.೨೦೧,ಶಾಸನ.೨೨೧ 
೨ ಪಾಸನ ಪದೃಮಂಜರಿ,ಪುಟ.೨೦೯,ಶಾಸನ.೨೨೭ 


೬ಡಿ 


ಕ್ರಿಶ. ೧೨೪೫ರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳ ರಾಜ್ಯವು ಇಬ್ಭಾಗವಾಗಿ ಮೂರನೇ ನರಸಿಂಹ ಮತ್ತು 
ರಾಮನಾಥರ ಆಳ್ಗಿಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಅರಸರಿಬ್ಬರು ಜಿನಭಕ್ಷರಾಗಿದ್ದು ಮೂರನೇ ನರಸಿಂಹನ 
ಗುರುಗಳಾದ ಮಾಘನಂದಿಯು "ಸಿದ್ದಾಂತಸಾರ, ಶ್ರಾವಕಾಚಾರಸಾರ, ಪದಾರ್ಥಸಾರ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ 
ಸಮುಚ್ಛಯ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಆಡಳಿತ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಬೊಪ್ಪ್ತ ಪುನೀಸ, ಬಲದೇವ, ಮರಿಯಾನೆ ವಸ್ತು ಭರತೇಶ, ಏಚಣ್ಣ ಜಗದೇಕ ದಾನಿ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಕೋರಯ್ಯ, ಶ್ರೀಕರಣದ ಹೆಗ್ಗಡೆ ಬೂಚಿಮಯ್ಯ ಮುಂತಾದವರ ಕೊಡುಗೆಯೂ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಧೃಢೀಕರಿಸುವಂತೆ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೊಳದಲ್ಲಿರುವ ೭೩ನೆಯ 
(ಕ್ರಿಶ.೧೧೧೮) ಶಿಲಾಲೇಖವು ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ದಂಡನಯಕನಾದ “ಗಂಗರಾಜ”ನು ದೊರೆಯಿಂದ 
'ಪರಮ' ಎಂಬ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಬೇಡಿ ತನ್ನ ತಾಯಿ ಹೋಚಲಾದೇವಿಯೂ, ಹೆಂಡತಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿದೇವಿಯೂ 
ಬೆಳ್ಗೊಳದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಬಸದಿಗಳಿಗೆ ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಹೇಳಿದೆ.” ಇದಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಶ. ೧೧೩೩.ರ ಬೇಲೂರಿನ 
೧೨೪ನೆಯ ಶಿಲಾಶಾಸನವು ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನು ತನ್ನ ದಂಡನಾಯಕ ಗಂಗರಾಜನ ಮಗ ಬೊಪ್ಪನು 
ದ್ಹಾರಸಮುದದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ “ಪಾರ್ಶನಾಥ” ಬಸದಿಗೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
“ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ದಂಡನಾಯಕ” ದಂಡನಾಥ ಬಿಟ್ಟಿಯಣ್ಣ”ನು ದ್ಹಾರಸಮುದದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಸಿದ 
ಜೆನಾಲಯಕ್ಕೆ ಮೈಸನಾಡ ಬೀಜವೊಳಲನ್ನು ಬಿಟ್ಟನೆಂದು ಕ್ರಿಶ೧೧೩೬ರ “ಬೇಲೂರಿನ ೧೭ನೆಯ 
ಶಾಸನವು ಧೃಡೀಕರಿಸುತ್ತದೆ.””” ಇವರಲ್ಲದೆ ಹೊಯ್ದ್ಗಳ ಅರಸ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಮಂತ್ರಿಗಳಾದ 
“ಮರಿಯಾನೆ ದಂಡನಾಯಕ, ಭರತ ದಂಡನಾಯಕರು ದೊರೆಯಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪಡೆದು, 
ಸಿಂದಗೆರೆಯ ಬಸದಿಗೆ ಬಿಟ್ಟರೆಂದು ಕ್ರಿಶ೧೧೩೭ರ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಶಿಲಾಶಾಸನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಹೊಯ್ದಳ ಅರಸ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಸಾಮಂತ ಸೋಮೆಯನಾಯಕನು ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು 
ಕ್ರಿಶ.೧೧೪೨ ನಾಗಮಂಗಲ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸಿದರೆ, “ಹೊಯಳ ಅರಸ ೧ನೇ ನಾರಸಿಂಹನ 
ದಂಡನಾಯಕ ಶಾಂತಿಯಣ್ಣನು "“ಕರಿಗುಂದ”ದಲ್ಲಿ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ 
ಕ್ರಿಶ.೧೧೫೮ರ ಅರಸಕೆರೆಯ ೧೪೧ನೇ ಶಾಸನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ” 


ಲಿ ಪಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ,ಪುಟ.೬೮,ಶಾಸನ.೮೯ 


೩ನ. ಶಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ,ಪುಟ೯೧,ಶಾಸನ.೧೧೨ 
೨ ಪಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ,ಪುಟ.೧೨೧, ಶಾಸನ.೧೪೧ 


೬೪ 


ಹೊಯ್ದಳ ಬಲ್ಲಾಳನು ರೋಗ ಪೀಡಿತನಾಗಲು ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳ್ಲೊಳದ ಚಾರುಕೀರ್ತಿ 
ಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರು ಗುಣಪಡಿಸಿದರೆಂದೂ, ಅದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ "ಬಲ್ಲಾಳರಾಯ ಜೀವರಕ್ಷಾಪಾಲಕ' 
ನೆಂಬ ಬಿರುದು ದೊರೆತಂತೆ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಿಂದ, ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೊಯ್ದಳರ 
ಕಾಲವೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ನೂರಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಬಸದಿಗಳ ವಿವರ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದು ಇದರಿಂದ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕಿದ್ದ ರಾಜಾಶ್ರಯದ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮೂರನೇ ಬಲ್ಲಾಳನ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಜೈನಧರ್ಮವು ಕಳಗುಂದಲಾರಂಭಿಸಿ, ಮುಂದೆ ಗಂಗರು ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಮಾಂಡಲಿಕರ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರಂಭಿಸಿತು. 


೧೮.  ಮಾಂಡಲೀಕರು/ಸಾಮಂತ ಅರಸರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ: 


೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ರಾಜಮನೆತನಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಂತೆ, ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹವು ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. ಇಂತಹ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಂಗ, ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಮತ್ತು ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ ಮಾಂಡಲೀಕರು 
ಸ್ಪಾಬಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನಿತ್ತರು. ಕಾರ್ಕಳವನ್ನು ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಆಳ್ಳಿಕೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ ಶಾಂತರರು 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಹೋಷಣೆಗೆ ತಾವು ವೀರಶೈವ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾದರೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆದ್ಯತೆಯನ್ನು 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿಶ ೧೫೩೯ರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಕಳದ ಶ್ರಾವಕರು ಹಿರಿಯಂಗಡಿಯ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದಾನ ಕೊಟ್ಟರು. ಲಲಿತಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾರಕರು ಆಗ ಇವರ 
ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಶಾಂತರರ ಅರಸ ಇಮ್ಮಡಿ ಬೈರವೇಂದನು ಕಾರ್ಕಳದಲ್ಲಿ ೧೫೮೬ರಲ್ಲಿ 
ಚತುರ್ಮುಖ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಶಾಂತರಸನ ರಾಣಿಯಾಗಿದ್ದ ಕಾಳಲಾದೇವಿಯು ಸಹ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಮಹಾಪೋಷಕಳಾಗಿದ್ದಳು. ಸಾಂತರರು ಶಾಂತಲಿಗೆ (ಈಗಿನ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ) ಯಿಂದ 
ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು, ಈ ವಂಶದ ಮೂಲ ಪುರುಷ ಜಿನದತ್ತರಾಯನು ಹೊಂಬುಜದ 
ಪದ್ಮಾವತಿಯ ಭಕ್ಷನಾಗಿದ್ದನು. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಂಡಲೀಕರಾಗಿ ಆಳಿದ ಚೆಂಗಾಳ್ಸರು 
ಮತ್ತು ಕೊಂಗಾಳ್ಸರು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಇಂಬುಕೊಟ್ಟಿದ್ದು, ಚೆಂಗಾಳ್ಗಿರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹನಸೋಗೆಯೂ ಜೈನ ಕೇಂದವಾಯಿತು. ಈ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ೬೪ ಬಸದಿಗಳು ಇದ್ದವೆಂದು 
ಅವುಗಳನ್ನು ದಶರಥನ ಮಗನಾದ ರಾಮನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಜಚೆಂಗಾಳ್ಳ ಅರಸರ 


೬೫ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಂಗರಸನು ದಂಡನಾಯಕನಾಗಿದ್ದು ಕನ್ನಡ ಕವಿಯಾಗಿ ಜಿನಧರ್ಮರಕ್ಷಕನಾಗಿದ್ದನು. 
ಅವನು ಜಯನೃಪಕಾವ್ಯ, ಪ್ರಭಂಜನಚರಿತೆ, ಶ್ರೀಪಾಲಚರಿತೆ, ಸಮ್ಯಕ್ಷಕೌಮುದಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನು. ಹುಲ್ಲಹಲ್ಲಿ, ಚಿಲುಕುಂದ, ಮಲ್ಲರಾಜ ಪೆಟ್ಟ್ನನ, ಪಾಲುಮಾರೆ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ 
ಅನೇಕ ಬಸದಿಗಳನ್ನು, ಕೆರೆಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಚೆಂಗಾಳ್ಳ ಅರಸನು ಚಿಕ್ಕ ಹನಸೂಗೆಯಲ್ಲಿ 
“ತಿಕೂಟಬಸದಿ”ಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. “ಕ್ರಿಶ೧೧೨೩ ರ ತೇರ್ದಾಳ ಶಾಸನವು 
ಚಾಲುಕ್ಯ ರಾಜನಾದ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಸಾಮಂತ "“ಗೊಂಕದೇವ”ನು ತಾನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ ನೇಮಿನಾಥ 
ದೇವರಿಗೆ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ.” ಗಂಗರು ಮತ್ತು ಚೆಂಗಾಳ್ಳ ರಾಜನಾದ 
ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೋಳನನ್ನಿ ಎಂಬುವವನು ಕೆಲವು ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ಈ ಬಸದಿಗಳಿಗೆ ದಾನಮಾಡಿದ್ದನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. “ಗೇರುಸೊಪ್ಲೆಯ ದೊರೆ ಭೈರವರಾಯನು ವೇಣುಪುರದ(ಮೂಡಬಿದಿರೆ) “ತ್ರಿಭುವನ 
ಚೂಡಾಮಣಿ” ಬಸದಿಗೆ ತಾಮ್ರದ ಹೊದಿಕೆಯನ್ನು ಅದೇ ಸ್ಥಳದ ಚಂದ್ರನಾಥ ದೇವರಿಗೆ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಕುಂಭ, 
ದಂಡಿಗೆ, ಪರಿಯಣ, ತಾನದೀವಿಗೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದನೆಂದು ಕ್ರಿಶ೧೪೬೦ರ ಮೂಡಬಿದರೆಯ 
ಹೊಸಬಸತಿಯ ೨ನೆಯ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” 


ಅಲ್ಲದೆ ಗೇರುಸೊಪ್ಲೆಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅರಸ ದೇವರಾಯನ ಆಳಿಕೆ “ಅಂಬಣಸೆಟ್ಟಿ” ಯು 
ಗೇರುಸೊಪ್ಪೆಯಲ್ಲಿ ನೇಮಿಜಿನಾಲಯದ ಮುಂದೆ ಕಂಚಿನ ಮಾನಸ್ತಂಭವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದನೆಂದು 
ಕ್ರಿಶ೧೫೬೦ರ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ೫೫ನೆಯ ಶಿಲಾಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕರಹಾಡದ 
ಶಿಲಾಹಾರರು ಸಹ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪೋಷಕರಾಗಿದ್ದು ಚಿಕ್ಕೋಡಿ ತಾ॥ ಎಕ್ಷಂಬೆ ಅಥವಾ 
ಎಕ್ಕುಸಂಬುಗೆ ಇವರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ ೧೧೬೫ ರಲ್ಲಿ 
ವಿಜಯಾದಿತ್ಯನ ಸೇನಾನಿಯಾಗಿದ್ದ ಕಾಳನು ನೇಮೀಶ್ವರ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾಪನೀಯ ಸಂಘದ ಪುನ್ನಾಗ ಯಕ್ಷಮೂಲ ಗಣವಿತ್ತು. ಇದೇ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸವದತ್ತಿಯ ರಟ್ಟರು 
ಜೈನರಾಗಿದ್ದು. ಅವರ ಆಡಳಿತಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 


ನೆರವು ನೀಡಿದರು. ರಟ್ಟರ ಒಡೆಯನಾದ ಕಾರ್ತವೀರ್ಯನು ಎಕ್ಕಸಂಬುಗೆಯ ಬಸದಿಯ 


೩೩ ಬ್ಲಂಡಿಯನ್‌ ಆಂಟಿಕ್ಕರ, XIV,೧೫ 
ಸಳ ಪಂಚಕಜ್ಞಾಯ,ಪುಟ.೧೫೩-೧೫೬ 


೬೬ 


ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೆಲವು ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ಉಂಬಳಿ ಕೊಟ್ಟನೆಂಬುದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ 


ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 


೨೦. ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ: 


೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದುದು ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಈ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ 
ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ಪರಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಜೈನರನ್ನು ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ 
ಕಾಣಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸು ೧ನೆಯ ಬುಕ್ಕರಾಯ ಜೈನ ವೈಷ್ಣವರಲ್ಲಿಯ 
ವಿರಸವನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಿ ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಸಿದಂತೆ ಕ್ರಿಸ೧೩೬೮ ರ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊಳದ 
ಶಿಲಾಲೇಖದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬುಕ್ಕರಾಯನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನೀತಿ, ರಾಜನೀತಿಗಳು 
ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕವಾದರೂ ಜೈನರ ಅಸಹಾಯಕ ಸ್ಥಿತಿ ಗಮನೀಯ. ಆದರೂ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಜಯನಗರದ 
ಅರಸರು ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರು. ಈತನ ದಂಡನಾಯಕನಾದ ಇರುಗಪನು 
ಜೈನನಾಗಿದ್ದನು. ಒಂದನೆಯ ದೇವರಾಯನ ರಾಣಿಯಾದ ಭೀಮಾದೇವಿಗೆ ಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರು 
ಗುರುವಾಗಿದ್ದು ಅವಳು ಮಂಗಾಯಿ ಬಸದಿಗೆ ಶಾಂತಿನಾಥ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಸಿಕೊಬ್ಬಂತೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ೨ನೆಯ ದೇವರಾಯನು ಕ್ರಿಶ. ೧೪೨೪ರಲ್ಲಿ "ವರಂಗದಲ್ಲಿರುವ 
ನೇಮಿನಾಥ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಬಸದಿಗೆ ವರಂಗ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಉಂಬಳಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇಣುಪುರ (ಮೂಡಬಿದಿರೆ) ಜೈನ ಕೇಂದವಾಗಿತ್ತು ಆನಂತರ ಬಂದ ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯನು 
ಸಹ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಸಮನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದನು. ವೀರದಂಡನಾಯಕ ಇರುಗಪ್ಪ 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಬಸದಿಗೆ ಎರಡನೇ ಹರಿಹರನ ರಾಣಿಯಾಗಿದ್ದ ಬುಕೃವ್ವೆಯು ದಾನ ಮಾಡಿದ್ದಳು. 
ವಿಜಯನಗರದ ಮಾಂಡಲಿಕರು ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಸೇವೆಯೂ ಗಮನಿಸತಕ್ಕದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. 


ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ನಂತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನಾಳಿದ ಮೈಸೂರರಸರು 
ಜೈನರಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜೈನಸಿದ್ದಾಂತ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿದವರಾಗಿದ್ದರು. ಬೆಳ್ಳೊಳ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಆಡಳಿತವರ್ಗ 
ಮಠದ ದತ್ತಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಒತ್ತೆ ಇಟ್ಟದ್ದನ್ನು ತಿಳಿದು ಬಿಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದು, ಜಗದೇವನ ಕಾಟಕ್ಕೆ 
ಚಾರುಕೀರ್ತಿ ಪಂಡಿತ ಯತಿಗಳು ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಲೂಳವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾರ್ಕಳದ ಭೈರವರಸರಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
ಪಡೆದದ್ದು ತಿಳಿದು ಮರಳಿ ಕರೆಸಿದ್ದು, ಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಒಡೆಯರಿಗೆ ಬೆಳ್ಳೊಳದ ಸಂಸ್ಥಾನದ 


೬೬ 


ಬಗೆಗಿದ್ದ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೊಳದ ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 


೨ ಖ್‌ [a 


ಬಗೆಹರಿಸಿ ಚಿದಾನಂದ ಕವಿಯನ್ನು ಪೀಠಾಧಿಪತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವರು ಚಿಕ್ಕದೇವರಾಯ 


() 


ಒಡೆಯರು. ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೊಳದ ಮಸ್ತಾಭಿಷೇಕ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 


ಆಸ್ಥೆವಹಿಸಿದವರು, ಮೈಸೂರಿನ ಅರಸರು ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ದೊಡ್ಡ ಕೃಷ್ಣರಾಜ 
ಒಡೆಯರ ರಾಣಿ ಚೌಡಮ್ಮಣ್ಣಿಗೆ ಭವಾಂತರ ಕಾಟವಾಗಿರಲು ಅದನ್ನು ಬಿಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊಳದ 
ಚಾರುಕೀರ್ತಿ ಪಂಡಿತರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಸ್ಥಳ ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು 


ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶವಣಬೆಳ್ಳೊಳಕ್ಕೂ ಮೈಸೂರರಸರಿಗೂ ನಂಟು ಮುಂದುವರೆದಿದೆ. 


೨ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಅವನತಿ: 


ಪ್ರಸಕ್ತ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಮೂರು ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವದಿಂದ ರಾಜಮಹಾರಾಜರ 
ಮನ್ನಣೆಯಲ್ಲಿ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಧರ್ಮವಾಗಿ ಮೆರೆದಿದೆ. ಆದರೆ ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಅವನತಿಯ ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಬಾಹ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದಂತೆಯೇ 
ಆಂತರಿಕ ಕಾರಣಗಳೂ ಇವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಅವನತಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


೧. ಹೊಯ್ದಳರ ಅರಸ ಬಿಟ್ಟಿದೇವ ರಾಮಾನುಜರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ವೈಷ್ಣವನಾದುದು 
ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒದಗಿದ ದೊಡ್ಡ ಅಫಘಾತ. 


೨. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಮುಖ ರಾಜಮನೆತನಗಳಾದ ಗಂಗ, 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ರಾಜ್ಯಗಳು ಕುಸಿದು ಅದರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ 


ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. 


೩. ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಕೊಲೆ, ವೀರಶೈವ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಳುವಳಿಗಳು, ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಂಘಟನೆಗಳು ಐಳಿಗೆಗೆ 
ಬಂದುದರಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮವು ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೀಣಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 


೬0೮ 


ಮಾಂಡಲೀಕರು ಮತ್ತು ಸಾಮಂತ ಅರಸರುಗಳಾದ ಸಾಂತರರು, ಚೆಂಗಾಳ್ಸರು, ಕಾರ್ಕಳದ 
ಭೈರಸ ಒಡೆಯರು, ಕೊಡಗಿನ ಅರಸರು ಮತ್ತು ಮಾಂಡಲೀಕರು ಬಸವೇಶ್ವರರ ನಂತರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರರಾಗಿ ಮತಾಂತರಗೊಂಡರು ಇದು ಕೂಡ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು 


ಹೊಡೆತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 


ಹಿಂದು ಧರ್ಮದ ರಕ್ಷಣೆಯ ಧ್ಯೇಯದೊಂದಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿಜಯನಗರದ 
ಅರಸರು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದೆಡೆಗೆ ತೋರಿಸಿದ ಒಲವು, ಜೈನ ವ್ಯಾಪಾರಿ ವರ್ಗಗಳು 
ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ ಗೊಂಡಿದ್ದು ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಂಟಕಪ್ರಾಯವಾದವು. 


ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಮುಖ ವರ್ಗಗಳಿಂದ ಧಾಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಹಾಯವು ನಿಂತು ಜೈನರ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಕಳಾಹೀನವಾದವು. 


ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದ ಬಹುಮನಿ ಸುಲ್ತಾನ 
ರಾಜ್ಯಗಳು, ಪಾಳೆಗಾರರು, ನಾಯಕರುಗಳು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆದ್ಯತೆಯನ್ನು 


ನೀಡಿದ್ದೂ ಸಹ ಜೈನಧರ್ಮ ಅವನತಿ ಹೊಂದಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಆಂತರಿಕ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಇತರ 


ಧರ್ಮಗಳೊಂದಿಗಿನ ಸರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಹಿ೦ದೆ ಬೀಳಬೇಕಾಯಿತು. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಜೈನ ಪರಂಪರೆಯು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತವಾಗಿದ್ದು, ರಾಜಕೀಯ, 


ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮತ್ತು ಕಲಾಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸದಾ ಸ್ಥರಣೀಯವಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಬೀರಿದೆ 


ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಕ್ರಿಪೂ. ೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಶ. ೧೫ನೆಯ 


ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋನ್ಸತಿಗಾಗಿ ಜೈನರು ಕಾರ್ಯಪವೃತ್ತರಾಗಿದ್ದರೆಂಬ ಅಂಶ 


ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಂದಿಕಾ ವಾಟ (ಅಂದಿನ ಚಾಂದಕವಟೆ), 


ಕಾರವಾರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸ್ಥಾದಿ (ಇಂದಿನ ಸೊಂದ), ಲಕ್ಷ್ಮೇಶ್ವರ, ಇಂಗಳಗಿ, ಮಾಳಖೇಡ, ಸೇಡಂ, 


ಹನಸೋಗೆ, ಕೊಪ್ಪಳ ನಗರ, ಬನವಾಸಿ, ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ, ಪುನ್ನಾಟ, ಪೌದನಪುರ, ತಲಕಾಡು, ಹುಂಚ, 


ಪುಲಿಗೆರೆ, ವೇಣುಪುರ, ಕಾರ್ಕಳ, ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಮುಂತಾದ ಪಟ್ಟಣಗಳು ಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದಗಳೂ, ಧಾರ್ಮಿಕ 


೬೯ 


ಅಧ್ಯಯನದ ಕೇಂದಗಳೂ ಆಗಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನ ಆಚಾರ್ಯರೂ, ಜೈನಮಂತಿಗಳು, 
ಸೇನಾಧಿಪತಿಗಳ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವು ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ 


ನೀಡಿರುವ ಕೊಡುಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕನ್ನಡದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದು 


ಬೆಳೆಯಲು ಕಾರಣೀಭೂತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಜನಜೀವರಕ್ಕೆ ಜೈನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆರಂಭ ಜೈನ ಕವಿಗಳಿಂದಲೇ ಆಗಿರುವುದು ಗಮನೀಯವಾದುದು. 


೭0 


ಅಧ್ಯಾ೦ರು -೩ಿ 
ಕರ್ನಾಟಕ್‌ ಪ್ರಮುಖ ರಾಜದುನೆಶನೆಗಳು ಮತ್ನು 
ಜ್ಯೈನಸಾಜತ್ಯಾಣದೃದ್ದಿ 


ಪೀಠಿಕೆ: 


ಭಾರತ ದೇಶ ಬಹು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಅಖಂಡತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಎಏಕದೇಶವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಮತ, ಧರ್ಮ, ಬಹುಭಾಷೆಗಳ, ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿಯು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆನಿಸಿ ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಗೊಂಡಿದೆ. ಭಾಷಾವಾರು ರಾಜ್ಯವಾಗಿ ರೂಪ ತಾಳಿದ ಕರ್ನಾಟಕ, ಭಾರತ ದೇಶದಂತೆಯೇ 
ರಾಜಕೀಯ ಏಳುಬೀಳುಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದೆ. ಏನೆಲ್ಲ ಏಳುಬೀಳುಗಳ ನಡುವೆಯೂ ನಿರಂತರವಾದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೂ ಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನೂ, ಅಖಂಡ 
ಭಾರತದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿರುವಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತವನ್ನೂ ಕರ್ನಾಟಕ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುಮುಖ್ಯ ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿನ ಜನಜೀವನ, ಧಾರ್ಮಿಕ 


(GL 


ದ್ಲೆಗಳು, ಅವರ ತಾತ್ಲಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟು, ನೈತಿಕ ನಿಯಮಗಳು, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 


ರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು, ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳು ಸಹ ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 


€L 


(€L 


ಜ್ಜೆ ತುಂಬಾ ಕಡಿಮೆ ಎಂಬ ಮಾತೊಂದಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಸುಮಾರು ಎರಡುವರೆ ಸಾವಿರ 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯೊಂದಿಗೆ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಬಹು ಶಿಸ್ತೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬೆರೆತು 
ಬರುವುದರಿಂದಲೂ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶಗಳು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಾವೇಶಗೊಳ್ಳುವುದರಿಂದಲೂ, ರಾಜರೊಂದಿಗೆ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಬದುಕಿ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಬೀರುವುದು ತೀರ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ರಾಜನ ಜೊತೆಗೆ ರಾಜನ ಧರ್ಮಗುರು, 


೭೧ 


ರಾಜನ ಕವಿಗಳು ಸಮಾನ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನೂ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಹೆಚ್ಚು ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿ 
ಗೌರವ ಪಡೆಯುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. "ಯಥಾ ರಾಜಾ ತಥಾ ಪ್ರಜಾ' 
ಎಂಬ ಗಾದೆ ಜೀವಂತ ಇದ್ದ ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನ ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆಯ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರೆ 
ಹರಿದು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ರಾಜನಿಗೆ ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯಸತ್ತೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಧರ್ಮದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಹಪರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತಾತ್ಲಿಕ ಸತ್ವಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತ ಧರ್ಮ ಬಹು ಮುಖ್ಯ 


ವಿಷಯವಾಯಿತು; ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಯಿತು. 


“ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೇನಿದೆ? ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲ ಮತಧರ್ಮಗಳ 
ಸಂತೆಯಾಗಿದೆ, ಎಂದು ಕೆಲವರು ಮೂದಲಿಸುತ್ತಾರೆ”'.: ಭಾರತದ ಯಾವ ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಈ ಮಾತಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಜೀವಾಳವಾದ್ದರಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ನವು ಧರ್ಮ-ಜಾತಿಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಪ್ರತಿ ಭಾರತೀಯನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿ ರಕ್ತಗತವಾಗಿ ವಂಶಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಹರಿದುಬರುವುದರಿಂದಲೂ, ಬೇರೆಯ ದೇಶಗಳಿಗಿಂತ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮತಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಮತ ಧರ್ಮಗಳ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿಸಲ್ಲಡುವುದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತಿಗಳ 
ಸ್ಪಭಾವವಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಪೋಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದ ದೊರೆಗಳ ಸ್ವಭಾವವೂ “ಮತೀಯತೆ' 
ಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ? ಈ ಮತೀಯತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಮತಾತೀತ (5eಂular) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವೆ? "ನಮ್ಮ 
ಧರ್ಮ ಮಾನವ ಧರ್ಮ; ವಿಶ್ವಧರ್ಮ” - ಎಂದು ಭಾರತದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಧರ್ಮದವನೂ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಮ್ಮೆಪಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಕಲ ಮಾನಮಜಾತಿಗೆ ವಿಶ್ವದ ವ್ಯಾಪಿಗೆ 
ಒಳಪಡಿಸಲು ಆಸೆಪಡುವುದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮಹತ್ಪಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 


ಮತೀಯತೆಯಲ್ಲಿಯೇ, ಜಾತೀಯತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮತಾತೀತ - ಜಾತ್ಯಾತೀತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಹೋಷಿಸುವ ಹಿರಿಯ ಹಂಬಲವಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಈ ಒಳ್ಳೆಯ ಅಂಶ ಮತೀಯತೆಯ 
ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಮೂದಲಿಸುವವರ ತಲೆಗೆ ಹೊಳೆದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. 


° E.P Rice : A History of Kanarese Literature — PP. 105-108 


“ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಜಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂತು”ನ. ಮತೀಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಜೈನ, ಶೈವ, ವೀರಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಮತಗಳ ಕೃತಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಯಾವುದೇ ಉತ್ತಮ ಕೃತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಈ ಸೂಚಿತ ಮತಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿ ಬರೆಯಲ್ಲಟ್ಟುದುಂಟು. ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ ಕನ್ನಡ ಕವಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ 
ಅವನು ಈ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತದ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುವುದುಂಟು. ಅವನು ಬಹುಶಃ 
ರಾಜಾಶ್ರಯ ಇಲ್ಲವೆ ರಾಜಸತ್ತೆಯ ಬೆಂಬಲ, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಅಥವಾ ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ 
ತನ್ನ ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡಿರುವುದುಂಟು. ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವೆಂಬಂತೆ ಕೆಲವು ನಿದರ್ಶನಗಳೂ ಇವೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ, ಕೆಲವು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗಂಥಗಳೂ ಮತೀಯತೆಯಿಂದ ಹೊರತಾಗಿವೆ. ಆದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾದ ಕಥೆ ಕಾವ್ಯಗಳು, ಲಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಮತತತ್ಪಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಳ್ಳ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೃತಿಗಳು ಮತೀಯ ಬಂಧನದಿಂದ ದೂರವಾಗಿಲ್ಲ. ರಾಜನಿಗೆ ಅಥವಾ ರಾಜಸತ್ತೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಮತ 
ಧರ್ಮ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರ ಮತಧರ್ಮವಾಗುವುದು ಒಮ್ಗೊಮ್ಮೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಹೆಚ್ಚು ಪುರಸ್ಕಾರ ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಅದರಂತೆ ರಾಜಾಶ್ರಯದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಹೆಚ್ಚು ಗೌರವ ಹೊಂದುವ ಶಕ್ಕತೆ ಇದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವ ಸಹೃದಯರು ರಾಜಸತ್ತೆ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ 


ತಿಳಿಸಲು ಮತ್ತು ತಿಳಿಯಲು ಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಥೆಗಳು ತಂತಾನೆ ಬಿಡುತ್ತ ಹೋಗುವುವು. 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯು ಶುದ್ದ ಮತ್ತು ಸಮಗತೆಯ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನು ಇಡುವುದು. 


ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿ ತನಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬೇಡಾದುದನ್ನು ನಷ್ಟ ಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ರಾಜಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಬಹುದಾದರೂ ಬೆಳೆದು 
ಬಾಳುವುದು ಬಹು ಕಷ್ಟದ ವಿಷಯ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಶ್ರಯದ ಪಾತ್ರ 


ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದೆ. 
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[ರನ 


೭ಡಿ 


“ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಜಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ 
ಸಂಗತಿ, ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದವರಲ್ಲಿ ಜೈನ ಕವಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿ ಸಹೃದಯರ 
ಗಮನ ಸೆಳೆಯುವ ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ.” 


ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಮತ್ತು ಆಳಿದ 
ಎರಡು ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಗಳಂದರೆ ರಾಜತ್ವ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ. ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ ರೂಪಿಸುವ ರಾಜ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೈತಿಕತೆಯ ಅಳತೆಗೋಲನ್ನು ರೂಪಿಸುವ 
ಧರ್ಮ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅನುಸರಿಸಿಯೋ, ಅವಲಂಬಿಸಿಯೋ ಬೆಳೆದಿವೆ. ಹಾಗೇ ನೋಡಿದರೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ರಾಜಕಾರಣವೆಲ್ಲವೂ ರಾಜತ್ವದ ರಾಜಕಾರಣದ ಏಳುಬೀಳುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ಇದು 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಸಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಜೈನಧರ್ಮವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಲ್ಲ. ರಾಜ, ರಾಜತ್ವ ತನ್ನ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಾಗ ತನ್ನ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕತ್ವದ ಕೊರತೆ 


ಎದುರಾದಾಗ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಂತೆ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಪ್ರಬಲವಾದಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ರಾಜಕೀಯ ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು 
ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಅದು ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ 
ಅಪಾರ. ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಆಳಿದ ಅರಸುಮನೆತನಗಳು ತಮ್ಮ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ನಿರಂತರ 
ಪೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರೀಕ್ಷೆಗೂ ಮೀರಿ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯಾದದ್ದು ಗಮನೀಯ 
ಅಂಶ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕದಂಬರು, ಗಂಗರು, ರಾಷ್ಟಕೂಟರು, ಹೊಯ್ದಳರು, ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು, 
ಮೈಸೂರಿನ ಒಡೆಯರು, ಕೊಂಗಾಳ್ಳ, ಸಾಳ್ವ, ಚೆಂಗಾಳ್ಗರು, ಸೌದತ್ತಿಯರಟ್ಟರು, ಶಿಲಾಹಾರರು, ಕಾರ್ಕಳದ 
ಭೈರವರಸರು, ಸಾಂತರು ಮುಂತಾದ ಅರಸುಮನೆತನಗಳ ಜೈನಧರ್ಮದ ಬಗೆಗಿನ ನಿಷ್ಟೆ ಮತ್ತು 
ಅನುಸರಣೆಯ ಬದ್ದತೆಯಿಂದಾಗಿ ವಿಪುಲವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಉಜ್ಜಲಗೊಳಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ವಿಪುಲ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳ ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅವರು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೆ 
ನೀಡಿದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
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೭೪ 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು ಪ್ರಾಬಲಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸನ್ನಿವೇಶ, ರಾಜಕೀಯ ಸಂದಿಗೃತೆಗಳು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬೆರೆತು 
ಬರುವುದರಿಂದಲೂ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶಗಳು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಾವೇಶಗೊಳ್ಳುವುದರಿಂದಲೂ ರಾಜರೊಂದಿಗೆ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಬದುಕಿ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು 
ಬೀರುವುದು ತೀರ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯಲ್ಲಿ ಇಹಪರ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತಾತ್ತಿಕ ಸತ್ವಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತ ಧರ್ಮ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಾಯಿತು. ಜೊತೆಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಚಿತಿತವಾಯಿತು. ಭಾರತದ ಯಾವ ಭಾಷೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅದು ಮತಧರ್ಮದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಪೋಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದ ದೊರೆಗಳ ಸ್ಪಭಾವವು “ಮತೀಯತೆ” 
ಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸ್ನೀಕರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಮತೀಯತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮತಾತೀತ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಜಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಿದ ಸಂಗತಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದಾಗಿದೆ. ಗಂಗರು, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ಚಾಳುಕ್ಯರು, 
ಹೊಯ್ದಳರು, ರಟ್ಟರು. ಶಿಲಾಹಾರರು, ಕೊಂಗಾಳ್ಸರು, ಚೆ೦ಗಾಳ್ಸರು, ತುಳುದೇಶದ ಅರಸರು, 
ಚೌಟರು, ಬಮಗರು, ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು, ಮೈಸೂರು ಒಡೆಯರು, ಕೆಲವು ಪಾಳೇಗಾರರು, 
ಮಂತ್ರಿಗಳು ಸೇನಾಧಿಪತಿಗಳು ಜೈನಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜರು ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಸ್ವತಃ ಕವಿಗಳಾಗಿಯೂ ಇದ್ದರು. 


೧. ಪಂಪಹೂರ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯಯುಗ: 

ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಜೈನಧರ್ಮ 
ಪ್ರಮುಖವಾದುದಾಗಿದೆ. "ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಅದು ಜೈನಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸ ಕೂಡ.” 
ಜೈನಧರ್ಮವು ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಧರ್ಮವಾಗಿತ್ತು. 


“ ಪ್ರೊ! ಕಮಲ ಹಂಪನಾ, ಬದ್ದವಣ, ಪುಟ. ೩೮೬ 


೭೫ 


ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದ ಮೂಲಪುರುಷರಾದ ಪ್ರಸಾರಕರಾದ ತೀರ್ಥಂಕರರೆಲ್ಲ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತದವರಾದರೂ ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯರು ಬಹುವಾಗಿ 
ಕರ್ನಾಟಕದವರೆಂಬುದು ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ಕುಂದ ಕುಂದ, 
ಸಮಂತಭದ್ರ, ಪೂಜ್ಯಪಾದ, ಕವಿಪರಮೇಷ್ಟಿ, ಅಕಳಂಕ, ವೀರಸೇನ, ಜಿನಸೇನ, ಗುಣಭದ್ರ 
ಅಜಿತಸೇನ, ಶುತಕೀರ್ತಿ, ದಿವಾಕರಣಂದಿ, ಮಲ್ಲಷೇಣ, ಚಾರುಕೀರ್ತಿ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ, ಮೇಘಣಂದಿ 
ಮೊದಲಾದವರು ಕರ್ನಾಟಕದವರು. ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನಧರ್ಮಸಾರವಾಗಿರುವ ಮಹಾಪುರಾಣವು 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೊಡುಗೆಯೆಂಬುದು ಹೆಮ್ಮೆಯ ವಿಚಾರ. ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡಿಯಂತಿರುವ ಸೋಮದೇವ ಸೂರಿಯ "“ಯಶಸ್ತಿಲಕ ಚಂಹೂ” ಮತ್ತು 
“ನೀತಿವಾಕ್ಯಾಮೃತ” ಕೃತಿಯು ಭಾರತೀಯ ವಾಜಯಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಹಾಗೂ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 


ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಧಾನ ಪಂಥಗಳು ಮೂರು. ಶ್ರೇತಾಂಬರ, ದಿಗಂಬರ ಮತ್ತು ಯಾಪನೀಯ 
ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ದಿಗಂಬರ, ಯಾಪನೀಯ ಪಂಥವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪೋಷಿಸಿತು. 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಚಂದಗಿರಿ ಅಥವಾ ಚಿಕ್ಕಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿರುವ ಪಾರ್ಶನಾಥ ಬಸ್ತಿಯ ದಕ್ಷಿಣ 
ಬಂಡೆಯ ಮೇಲಿರುವ  ಶಿಲಾಲೇಖವು ಜೈನಧರ್ಮವು ಕ್ರಿಪೂ. ೩ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲಿತ್ಲೆಂದು ಹೇಳಲು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಚಂದಗುಪಷ್ತಮೌರ್ಯನ ಗುರುಗಳಾದ ಭದ್ರಬಾಹು ಮತ್ತು 
ಅವರ ೧೨ ಸಾವಿರ ಶಿಷ್ಯಂದಿರು ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲೇಖನ ವತ ಸ್ಟೀಕರಿಸದರೆಂದು,, ಈ ಶಿಲಾಲೇಖ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪುಷ್ನೀಕರಿಸುವಂತೆ ಹರಿಷೇಣ ಕವಿಯು ಕ್ರಿಶ. ೯೮೧ರಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ 
"ಬೃಹತ್ಕಥಾಕೋಶ' ರತ್ನನಂದಿಯ “ಭದ್ರಬಾಹುಚರಿತ” ಚಿದಾನಂದ ಕವಿಯ "ಮುನಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯ' 
ಮತ್ತು ದೇವಚಂದನ "“ರಾಜಾವಳಿ ಕಥೆ” ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಶ. ೧೧೬೩ರ ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ ಗೌತಮ ಗಣಧರರಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ 
ಭದ್ರಬಾಹು. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಕುಂದಕುಂದ, ಉಮಾಸ್ವಾಮಿ, ಸಮಂತಭದ್ರ, ದೇವಣಂದಿ ಅಥವಾ 
ಪೂಜ್ಯಪಾದ, ಅಕಲಂಕ, ಗೊಲ್ಲಾಚಾರ್ಯ, ತೈಲೋಕ್ಯಯೋಗಿ, ಕುಲಭೂಷಣ, ಅವನ ಸಹವರ್ತಿ 
ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರ, ಕುಲಚಂದ್ರ ಮೇಘಣಂದಿ, ಅಭಯಚಂದ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ೨೫೪ನೆಯ ಶಿಲಾಲೇಖದಲ್ಲಿ ಅಭಯಚಂದನ ನಂತರ ಶ್ರುತಮುನಿ, 


೭೬ 


ಅಭಿನವಪಂಡಿತ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಕ್ರಿಪೂ. ೩ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ 
ಕ್ರಿಶ. ೧೫ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ನಡೆದುಬಂದ ಆಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ.ದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದ “ಕುಂದಕುಂದಾಚಾರ್ಯರು 
ಕನ್ನಡಿಗರೆಂಬುದು ಡಾ। ಸಾಲೆತೊರೆ ಅವರ ಅಭಿಮತ” 


ಆರಂಭದ ಜೈನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಂತಭದ್ರ ಕವಿಪರವೇಷ್ಠಿ, ಪೂಜ್ಯಪಾದ ಎಂಬ ಮೂವರು 
ಜೈನಕವಿಗಳು ಮುಖ್ಯರಾದವರು. ಇವರುಗಳನ್ನು ಆದಿಕವಿ ಪಂಪ, ನಯಸೇನ, ಅಗ್ಗಳ 
ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಂತಭದನನ್ನು ಜಿನಸೇನನು ಸ್ತುತಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಈತ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಶ ೪೦೦ರಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ್ದನೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಜಿನಸೇನರು ತನ್ನ 
ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
“ನಮಸ್ಪಮಂತ ಭದ್ರಾಯ ಮಹತೇ ಕವಿವೇಧಸೇ। 
ಯದ್ಧಚೋವಜಪಾತೇನ ನಿರ್ಬಿನ್ನಾಃ: ಕುಮತಾದ್ರಯಃ॥” 


ಎಂದು ಈತನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದರೆ, ಚಾವುಂಡರಾಯನು ತನ್ನ "ಚಾವುಂಡರಾಯ ಪುರಾಣ” ದಲ್ಲಿ 


“ಅಭಿಮತಮಾಗಿರೆ ತತಾ ಸ್ರ | 

ರ್ಥಭಾಷ್ಯಮಂ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತಮಂ ಬರೆದು ವಚೋ। 

ವಿಭವದಿನೆಳೆಗೆಸೆದ ಸಮಂ । 

ತಭದ್ರದೇವ ಸಮಾನರೆಂಬರುಮೊಳರೇ॥”“ 

ಎ೦ದು ಈತನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಂತಭದ್ರ ಒಬ್ಬ ಜೈನ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದು, 

ಇವನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದು. ಈತನಲ್ಲದೆ ಸು. ೫೫೦ 
ರಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ್ದ "ಕವಿಪರಮೇಷ್ಠಿ' ಸಹ ಒಬ್ಬ ಜೈನ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದು, ಈತನನ್ನು ನಯಸೇನ, 
ಪಾರ್ಶ್ರಪಂಡಿತ, ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ. ನೇಮಿಚಂದನು 


ತನ್ನ ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, 


” ಟಿಕೆ ತುಕೋಳ, ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಪುಟ ೨ 
¥ ಉದೃತ ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯ, ಕರ್ನಾಟಕ ಕವಿಚರಿತೆ, ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟ, ಪುಟ-೨ 


೭೭ 


“ಜಿನರ ಪುರಾಣಂಗಳೊಳೊಂ | 

ದನೆ ಬರೆದೊಡೆ ಬರೆದೆವೆಂಬರೀ ಭವನಂಜೀ ॥ 
ಯನೆ ಬರೆದಿರಿಸಿದರಿರ್ಪ 

ತ್ತು ನಾಲ್ಕುಮಂ ಹೊಗಲ ಸುಕವಿ ಪರಮೇಶ್ವರಂ ॥”” 


ಎಂದು ಸ್ತುತಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈತನಿಗೆ ಕವಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂತೆಂದು 
ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈತನನ್ನು ಕ್ರಿಶ ೧೨೫೫ರಲ್ಲಿದ್ದ ಪುಷ್ಠ್ನದಂತ ಪುರಾಣದ ಕರ್ತೃ 
ಎರಡನೆ ಗುಣವರ್ಮನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 


“ನಿರುಪಮ ಸರಸ್ಪಶೀಸುಂ | 

ದರಚತುರಾಯನನನ ಶೇಷವಿಬುಧಸ್ತುತ್ಯಂ 

ಪರಮ ಬ್ರಹ್ಮನೆನಲ್‌ ಕವಿ 

ಪರಮೇಷ್ಠಿ ಪುರಾಣ ಪುರುಷನೆಂಬುದು ಪುಸಿಯೇ ॥” 


ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈತನು ಸಹ ಜೈನ ಕವಿ ಎಂಬುದು ಸಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕ್ರಿಶ. ೬೦೦ರ ಕಾಲಮಾನದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ್ದ "ಪೂಜ್ಯಪಾದ' ಪಂಪ ಪೂರ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 


ಯುಗದಲ್ಲಿನ ಜೈನಕವಿ, ಈತನನ್ನು ಚಾವುಂಡರಾಯನು, 


“ಸುಕವಿಪ್ತಣುತರ್‌ ವ್ಯಾಕರ | 
ಖಿ ಕರ್ತೃಗಳ್‌ ಗಗನಗಮನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯರ್‌ ತಾ ॥ 
ರ್ಕಿಕ ತಿಳಕರೆಂದು ಹೊಗಲ್ಪದು 


ಸಕಲ ಜನಂ ಪೂಜ್ಯಪಾದ ಭಟ್ಟಾರಕರಂ ॥”” 


ಎಂದು ಸ್ತುಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ೬೪ನೆಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 


“ ದೇ.ಜವರೇಗೌಡ(ಸಂ)ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ, ಅರ್ಧನೇಮಿಪುರಾಣಂ, ಪ್ರಥಮಾಶಾಸ್ತ್ರಂ, ಪದ್ಯ- ೧೫,ಪುಟ ೩೫೫ 
ಉದೃತ ಆರ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯ, ಕರ್ನಾಟಕ ಕವಿಚರಿತೆ, ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟ, ಪುಟ-೫ 


# ಪ್ರೊ. ಕಮಲಾ ಹಂಪನಾ, ಶಿವಕೋಟ್ಕಾಚಾರ್ಯ-ಚಾಮುಂಡರಾಯ ಸಂಪುಟ, ಚಾಮುಂಡರಾಯ ಪುರಾಣಂ, ಪದ್ಯ-೭, ಪುಟ-೧೫೮ 


೭೮ 


“ಯೋ ದೇವನಂದಿ ಪ್ರಥಮಾಭಿದಾನೋ 

ಬುದ್ಯಾನ್‌ ಮಹತ್ಯಾ ಸಜಿನೇಂದ್ರ ಬುದ್ಧಿ?” | 
ಎಂದು ಈತನ ವಿಷಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದು, ಈತನ ಮೊದಲ ಹೆಸರು "ದೇವಣಂದಿ' ಎಂದು 
ತರುವಾಯ ಬುದ್ಧಿ ಮಹಾತ್ಮದಿಂದ "ಜಿನೇಂದ್ರ ಬುದ್ಧಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತೆಂದು, ಅಲ್ಲದೆ 
ವನದೇವತೆಗಳು ಇವನ ಪಾದಗಳನ್ನು ಹೂಜಿಸಿದ್ದರಿಂದ "ಹೂಜ್ಯಪಾದ” ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಕವಿಚರಿತೆಕಾರರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈತನು ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣನಾಗಿದ್ದನು. 
ಈತನನ್ನು ಕುರಿತು “ರಾಜಾವಳಿ ಕಥೆ” ಯಲ್ಲೂ ಉಲ್ಲೇಖವಿದ್ದು, ಈತ “ಜೈನೇಂದ್ರ ವ್ಯಾಕರಣ” ಎಂಬ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಪಂಪ ಪೂರ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜೈನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ. ೬೫೦ರಲ್ಲಿದ್ದ ಶ್ರೀ 
ವರ್ಧದೇವ ಅಥವಾ ತಂಬೂಲಾರಾಚಾರ್ಯ “ಚೂಡಾಮಣಿ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರೆ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೈನಕವಿ ಶ್ಯಾಮಕುಂದಾಚಾರ್ಯರು “ಕನ್ನಡ ಪ್ರಭೃತ” ಇಲ್ಲವೆ “ಪರಾಪದ್ಧತಿ” 
ಎಂಬ ಶಾಸ್ತಗಂಥವನ್ನೂ (ಇವರ ಕಾಲ ಕ್ರಿಶ. ೬೫೦), ಸೈಗೊಟ್ಟಿ ಶಿವಕುಮಾರ “ಗಜಾಷ್ಟಕ” ಎಂಬ 
ಗಜಶಾಸ್ತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗಂಥವನ್ನೂ ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗಕಾರ "ಶ್ರೀವಿಜಯ' "ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ" 
ಎ೦ಬ ಅಲಂಕಾರ ಗಂಥವನ್ನೂ ಅಸಗನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೫೩) "ಕರ್ಣಾಟಕ ಕುಮಾರ ಸಂಭವ ಕಾವ್ಯಂ” 
ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಒಂದನೆ ಗುಣವರ್ಮನು (ಕ್ರಿಶ. ೯೦೦) “ಹರಿವಂಶ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಶೂದಕ” 
ಎಂಬ ಚೆಂಪೂ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು, ಕ್ರಿಶ. ೯೨೦ರಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿವಕಹೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯನು “ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ” ಎಂಬ 
ಗದ್ಯಕಥೆಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಪಂಪ ಪೂರ್ವಯುಗದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಜೈನ ಕವಿಗಳಿದ್ದು, 
ಪಂಪಯುಗದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲು ಭದವಾದ ತಳಹದಿಯನ್ನು 
ಹಾಕಿರುವುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಓಕ ಮೌರ್ಯರು ಮತ್ತು ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ: 


( 


ಕರ್ನಾಟಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಮೊದಮೊದಲು ಆಳಿದವರು 
ಹೊರಗಿನ ರಾಜರು. ಅಂದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಏಕೀಕೃತ ಕರ್ನಾಟಕ ಹಿಂದೆ ಹಲವಾರು 
ರಾಜಮನೆತನಗಳ ಆಳ್ಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಚದುರಿ ಹೋಗಿತ್ತು ಅದರಂತೆ ಮೌರ್ಯ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ ಅಶೋಕನ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಹತ್ತು ಶಾಸನಗಳು (ಕ್ರಿಪೂ. ೩ನೇ ಶತಮಾನ) 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದೊರಕಿವೆ. ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬರುವ “ದೇವನಾಂಪ್ರಿಯ” 
ಬಿರುದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಾಸನ ರಾಯಚೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ “ಮಸ್ವಿ” ಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವನ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗದ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ “ಸುವರ್ಣಗಿರಿ”ಯು ರಾಯಚೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. 
ಜೊತೆಗೆ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಗಿರಿ ಜಟಿಂಗರಾಮೇಶ್ವರ, ಸಿದ್ದಾಪುರ ಮೊದಲಾದ ಕಡೆ 
ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಭೌದ್ದಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವನ ಗುರು ಮೊಗಲಿಪುತ್ತತಿಸನು ಮಹಾದೇವ 
ಎಂಬಾತನನ್ನು "'ಮಹಿಷಮಂಡಲ'ಕ್ಕೂ ರಖ್ಸಿತನನ್ನು "ವನವಾಸಿ'ಗೂ (ಬನವಾಸಿ) ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದನು. 


ಕ್ರಿಪೂ ೨ನೇ ಶತಮಾನ ಸಂದರ್ಬದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಕ್ಲಾಮವು 
ತಲೆದೋರಿತು. ಅಲ್ಲಿನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಜೈನ  ಮುನಿಯಾದ ಭದಬಾಹುವು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಕರೊಂದಿಗೆ 
ದಕ್ಷಿಣಾಪಧಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದು, ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ "ಕಳ್ಳಪ್ಪು' ಅಥವಾ ಚಂದಗಿರಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಚಿಕ್ಕ 


ಸ್‌) 


[0 
ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಮೊಮ್ಮಗ ಸಂಪ್ರತಿ 


pe ೬ 


ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನೂ ಆ ಗುರುವಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಆ ಚಿಕ್ಕ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸು 
ಮಾಡುತ್ತ ಕೊನೆಯುಸಿರೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆದಿದ್ದು ಹೀಗೆ. 
ಜೈನಧರ್ಮವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನೂ ರಾಜಾಶ್ರಯವನ್ನೂ ಪಡೆದು 
ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿ ಬೆಳೆದುದಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಶಾಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯ, ಶಿಲ್ಲ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಪೂರ್ವ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿತು. ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೂಳವಂತೂ ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆ 


ಧರ್ಮದ ಪಮುಖ ಜೀವ ಕೇಂದವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. 


ಶಾತವಾಹನರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲಯ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೧- 
೨ನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆಳಿದರು. ಇವರು ಧರ್ಮ, ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಉದಾರ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿದರು. ಕೈಗಾರಿಕೆ, ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಇವರು ಬಹುವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದರು. ಕಡಲಾಚೆಗೂ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದ ಹಲವು ವರ್ತಕಶ್ರೇಣಿಗಳು ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡವು. ಇವರ 


0 


ರಾಜ್ಯವು ವಿಸ್ತಾರಗೊಂಡು, “ಕುಂತಲ” ವೆಂಬ ಭಾಗವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು "ಗಾಥಾಸಪ್ಪಶತಿ' ಎಂಬ 
ಬಹು ಸುಂದರವಾದ ಮುಕ್ತಕಗಳ ಪ್ರಾಕೃತಕಾವ್ಯವನ್ನು ಸಂಕಲಿಸಿರುವ "ಹಾಲ" ಎಂಬ ಕವಿಯು 
ಕುಂತಲದ ಶಾತವಾಹನ ದೊರೆ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. "ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನ ಕ್ರಿಶ ೧೭೧೭ರ 
ಶಾಸನವೊಂದು ಮೈಸೂರು ರಾಜ್ಯ ಶಾತವಾಹನರ ಆಳ್ಗಿಕೆಗೆ ಒಳಹಟ್ಟಿತೆಂದು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ.” 
ಹಾರೀತಪುತ್ತ ಶಾತಕರ್ಣಿಯು ದಾನ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ “ಮಳವಳ್ಳಿ” ಶಾಸನ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಕೃತಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೊಟ್ಟ (ಹೊಟ್ಟೆ), ತುಪ್ಪ ಪಿಟ್ಟು 
(ಹಿಟ್ಟು ಇವೇ ಹಲವಾರು ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದಗಳಿವೆ. ಶಾತವಾಹನರ ಬಳಿಕ ಅವರ ಸಾಮಂತರಾಗಿದ್ದ 
ಚುಟುಕುಲದ ರಾಜರು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಳಿದರು. ಈ ವಂಶದ ಶಿವಸ್ಥಂದ 
ನಾಗಶ್ರೀ ಎಂಬಾಕೆಯು ಬನವಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದುದಲ್ಲದೆ 
ಕೆರೆಯನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿಸಿದಳು. ಅವಳು ಮಾಡಿಸಿದ ಸುಂದರ ನಾಗಪ್ರಶಿಮೆಯು ಬನವಾಸಿಯ ಮಧುಕೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದ ಆಕರ್ಷಣೆಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವಿದ್ದಿತೆಂಬುತಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. ಇವರ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗಳ 
ಅನೇಕ ಕವಿಗಳಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ದಿಗಂಬರ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದ “ಸಮಂತಭದ್ರ ಭೂತಬಲಿ, ಪುಷ್ಟದಂತ, 
ಉಮಾಸ್ತಾತಿ, ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೆಟಗೇರಿಯವನಾದ ವಟ್ಟಕೇರ, ಕುಂದಕುಂದ, ಯತಿವೃಷಭ, 
ಮೊದಲಾದವರು ಪ್ರಮುಖರು. ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಮೌರ್ಯರು ಮತ್ತು ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ ರಾಜಾಶ್ರಯ ದೊರೆತಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಖಚಿತ 
ಪಡಿಸಲು ಹೆಚ್ಚು ಆಧಾರಗಳು  ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ಜೈನ ಮುನಿಗಳ 


8) 


ಭೋಧನೆಯಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


೩. ಕದಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ: 


ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಆಳಿದ ಮೊದಲ ಅಚ್ಚ ಕನ್ನಡ ದೊರೆಗಳಂದರೆ ಕದಂಬರು. ಅವರಿಂದ 
ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಒಂದು ರೂಪ ದೊರಕಿತು. ಧರ್ಮ, ಕಲೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಬದಲಾವಣೆಯುಂಟಾಯಿತು. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಈಗ 
ತಾಳಗುಂದ ಎಂಬ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿಯಿದೆ. ಅದು ಸಾವಿರದ ಏಳುನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 


°° E.C.VI-KADUR Inscription 


೮೧ 


ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ ಒಂದು ಸುಪಸಿದ್ದ ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿತ್ತು ಆ ಊರಿನ ಒಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಮನೆಯ ಮುಂದೆ ಒಂದು ಕದಂಬ ವೃಕ್ಷವಿದ್ದುದರಿಂದ ಆ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ಕದಂಬರೆಂದೇ ಜನ 
ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ವೇದಾಭ್ಯಾಸ, ಯಜ್ಞಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಿಷ್ಠಾವಂತ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜೀವನವನ್ನು ಅವರು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಕುಟುಂಬದ ಬಂಧುಷೇಣನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು 
ಬಿಡದೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರದೇಶದ ಚಿಕ್ಕಪಾಳೇಗಾರನೂ ಆಗಿದ್ದ. ಅವನ ಮಗನೇ 
ಮಯೂರಶರ್ಮ. ಮಯೂರವರ್ಮನ ಕಾಲ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಶ ೩೨೫. ಅವನು ಕಂಚಿಯ 
ಪಲ್ಲವರಿಂದ ಅವಮಾನಿತನಾಗಿ ಮುಂದೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಘಟನೆಯನ್ನು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ ೪೫೦ರ 
ತಾಳಿಗುಂದದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಾಸನವು ಉಜಲ್ವ ವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. “ಕವಿ ಕುಬ್ಬೌ ಈ ಶಾಸನದ ಕರ್ತ. 
ಮಯೂರವರ್ಮನ ಬಳಿಕ ನಾಲ್ಕನೇ ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ಕಾಕುಸ್ಥವರ್ಮನ ಮಗ ಶಾಂತಿವರ್ಮ 
ಆ ತಾಳಗುಂದ ಶಾಸನವನ್ನು ಹಾಕಿಸಿದನು. ಕಾಕುಸ್ಸ್ಥವರ್ಮನು ಎಷ್ಟು ಸುಪ್ಪಸಿದ್ದನಾಗಿದ್ದನೆಂದರೆ 
ಅವನ ಮಗಳನ್ನು ಉತ್ತರದ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಕುಮಾರಗುಪ್ತನ ಮಗ ಸ್ವಂದಗುಪ್ತನು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದನು. 
ಬನವಾಸಿಯನ್ನು ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕದಂಬರು ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಉತ್ತರಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ, 
ಧಾರವಾಢ, ಬೆಳಗಾವಿ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ, ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಆಳಿಕೆ 
ಮಾಡಿದರು. ಕದಂಬರು ವೈದಿಕರಾಗಿದ್ದರೂ, ತಮ್ಮ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮತ್ತು ಭೌದ್ದ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಹ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಕದಂಬರ ಅಧಿಪತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾಪನೀಯ ಎಂಬ ಜೈನ 
ಪಂಥ ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತು ಹಾನಗಲ್‌, ಹುಲಿಗೆರೆ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳಗಳೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ, 
ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಕದಂಬ ಅರಸರು ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. “ಕದಂಬರ ದತ್ತಿ 
ಶಾಸನಗಳು ಪೂಜ್ಯಪಾದ, ನಿರವದ್ಯ ಪಂಡಿತ ಮುಂತಾದ ಅಗಗಣ್ಯ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರ ನಾಮಸ್ಮರಣೆ 
ಮಾಡಿವೆ” ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕದಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೇವಲ ಜೈನ 


ಮುನಿಗಳ ಬೋಧನೆಯಲ್ಲೇ ಮಿಳಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


೪, ಗಂಗರ ಅಳ್ಲಿಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ : 


ಬ ಶ್ರೀಕಂಠ ಶಾಸ್ತಿ ಎಸ್‌ ಕದಂಬರು; ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ ಭಾಗ-೧ ಆದಿಕಾಲ. ಪುಟ ೧೩೫ 


೮೨ 


ಕದಂಬರು ಮಧ್ಯ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬನವಾಸಿ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಆಳಲು ಆರಂಭಿಸಿದ ಕಾಲದಲ್ಲೇ 
ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಗಂಗವಂಶದ ಉದಯವಾಯಿತು. ಜೈನ ಆಚಾರ್ಯ '"ಸಿಂಹನಂದಿ'ಯ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಉದಯವಾದ ಗಂಗ ರಾಜ್ಯ ಜೈನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ ರಾಜ್ಯ 
ಈ ವಂಶದ ದುರ್ವಿನೀತ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಕವಿ ಭಾರದಿಯೂ ಸಮಕಾಲೀನರು. 
ಇವನು ಭಾರವಿಯ  "ಕಿರಾತಾರ್ಜುನೀಯ ಕಾವ್ಯ'ದ ಹದಿನೈದನೆಯ ಸಗ್ಗಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಬರೆದುದಲ್ಲದೆ, “ಪೈಶಾಚೀ' ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿದ್ದ (ಭಾರತದ ವಾಯುವ್ಯದಲ್ಲಿನ ಜನ ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಭಾಷೆ) 
ಗುಣಾಡ್ಕನ ಬೃಹತ್ಯಥೆಯನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಅನುವಾದಿಸಿದನೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದಾವತಾರ 
ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗದ್ಯಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಅವು 
ಯಾವುವೂ ನಮಗೆ ದೊರಕಿಲ್ಲ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಹಲವು ದೊರೆಗಳು ಪ್ರಜಾವತ್ನಲರಾಗಿದ್ದು, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕಲೆಗಳ ಆರಾಧಕರಾಗಿದ್ದು, ಸ್ಪತಃ ಕವಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದುರ್ಮಿನೀತ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆ. 


ಜೈನ ವೈಯಾಕರಣಿ “ಹೂಜ್ಯಪಾದ” ದುರ್ವನೀತನ ಗುರುವಾಗಿದ್ದನು. 


ಗಂಗರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸುವರ್ಣಯುಗವನ್ನು ಕಂಡಿತು ಎಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಗಂಗರು ಜೈನರ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆಂದೇ ಪಣತೊಟ್ಟು ಆಳಿಕೆ ಮಾಡಿದರೇನೋ 
ಎಂಬಂತೆ ಜಿನಪಥಕ್ಕೆ ನಡೆಮುಡಿ ಹಾಸಿದರು. ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಧರ್ಮವಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಗಂಗರು ಹೊಸ ಜೈನಶಕೆಯೊಂದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿಭಾರವನ್ನು ಹಾಕಿದರು. ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗೊಮ್ಮಟಸಾರ, ದ್ರವ್ಯಸಾರ, ತ್ರಿಲೋಕಸಾರ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಕೃತ ಧರ್ಮಗಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದ 
ನೇಮಿಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರು, ಅಜಿತಸೇನಾ ಭಟ್ಟಾರಕರು. ಪೂಜ್ಯಪಾದ ಆಚಾರ್ಯರು ಇದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಹಲವಾರು ದಾಖಲೆಗಳಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಮ್ಮಡಿ ನೀತಿಮಾರ್ಗ ಅರಸನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದನೇ 
ಗುಣವರ್ಮನು "ಹರಿವಂಶ' ಎಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು "ಶೂದಕ' ಎಂಬ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ, 
ಪಂಪನಿಗೆ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವರಲ್ಲದೆ ಕಲಿಯೂ, ಕವಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ ಚಾವುಂಡರಾಯನು 
ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸವ್ಯಸಾಚಿ ಎಂದು 


ಬಿರುದಾಂಕಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಚಾವುಂಡರಾಯ: 


೮೩ 


ಕವಿಯೂ ಕಲಿಯೂ ಆದ, ಗಂಗರ ದೊರೆ ರಾಚಮಲ್ಲನ ಬಳಿ ಸೇನಾಪತಿ ಮತ್ತು 
ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ಚಾವುಂಡರಾಯನ ಹೆಸರು ಕರ್ನಾಟಕ ಶಿಲ್ಪ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಮರವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. 
ಗಂಗರ ಹಲವು ಯುದ್ದ ವಿಜಯಗಳಿಗೆ ಇವನು ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದನು. ಅವನ ಬಿರುದುಗಳಲ್ಲಿ "ಸಮರ 
ಪರುಶುರಾಮ’, ವೀರ ಮಾರ್ತಾಂಡದೇವ, ಸಮೃ್ಯಕ್ಷ ರತ್ನಾಕರ ಎಂಬುವವು ಪ್ರಮುಖವಾದುವು. 
ಅವನು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಕೊರೆಯಿಸಿದ ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊಳದ ಗೊಮ್ಮಟ ವಿಗ್ಗಹವು ವಿಶ್ವ ವಿಸ್ಮಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು. ಇದನ್ನು ಅವನು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ €೯೮ಪಿರಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿಸಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ಪೂರೈಸಲು ಅದನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದನೆಂದು ಕತೆಯಿದೆ. ಬೆಟ್ಟದ ಭಾಗವಾದ ಅಖಂಡ ಶಿಲೆಯ ೫೮ ಅಡಿ 
ಎತ್ತರದ ಆ ಮೂರ್ತಿಯು ಸುಂದರವಾಗಿದೆ. ತ್ಯಾಗ, ತಪಸ್ಸು, ವೈರಾಗ್ಯಗಳ ಪ್ರತೀಕವೇ ಗೊಮ್ಮಟ 
ಸ್ಥಾಮಿ, ಗೊಮ್ಮಟನ ಮೂರ್ತಿನ ಪಾದದ ಬಳಿ "ಶೀಚಾವುಂಡರಾಜರಂ ಮಾಡಿಸಿದಂ'. ಶ್ರೀ 
ಚಾಮುಂಡರಾಜನ್‌ ಶೆಯ್ಸಿತ್ತಾನ್‌' "ಶ್ರೀ ಚಾವುಂಡರಾಜೇಂ ಕರವಿಯಲೇಂ' ಎಂದು ಕನ್ನಡ ತಮಿಳು 
ಮರಾಠಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮರಾಠಿ ಬರಹವು ಆ ಭಾಷೆಯ ಮೊದಲ 
ಉದಾಹರಣೆ. ಚಾವುಂಡರಾಯನು ರನ್ನ ಕವಿಗೆ ಬಹು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ನೀಡಿದುದಲ್ಲದೆ ತಾನೇ 
"ಚಾವುಂಡರಾಯ ಪುರಾಣ” ಎನ್ನವ ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯಕೃತಿಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ೬೩ 
ಶಲಾಕಪುರುಷರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ 'ತ್ರಿಷಷ್ಠಿ ಲಕ್ಷಣ ಮಹಾಪುರಾಣ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಿಗೆ ಜಿನಸೇನಾ - ಗುಣಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಮಹಾಪುರಾಣವನ್ನು 
ಆಕರವಾಗಿ ಸ್ನೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಾಪುರಾಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸರಳ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದು 
ಚಾವುಂಡರಾಯನ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಹದ್ದಲಿ, ಮಾಘಣಂದಿ, ಭೂತಬಲಿ, 
ಪುಷ್ಪದಂತ, ಶ್ಯಾಮಕುಂದಾಚಾರ್ಯ, ತಂಬುಳೂರಾಚಾರ್ಯ, ಸಮಂತಭದ್ರ, ಶುಭನಂದಿ, ರವಿನಂದಿ, 
ಏಲಾಚಾರ್ಯ, ವೀರಸೇನ, ಜಿನಸೇನ ಇವರುಗಳನ್ನು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ಜಿನಮತತಿಳಕರ್‌ ಸಂಯಮ 


ಧನರೆನಿಸಿದ ವೀರಸೇನ ಭಟ್ಟಾರಕರಂ 


೮೪ 


ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯರುಮಂ 

ಜಿನೇಂದರೆನ್ನದೆ ಮುನೀಂದ್ರರೆಂಬರುಮೊಳರೇ 
ವಿರಚಿತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಹಾ 

ಪುರಾಣ ನಯಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ ತತಿಯಂ 
ಪರಿಣತರಿರ್ದಭಿವರ್ಣಿಸೆ 

ಧರೆಗೆಸೆದುದು ವೀರಸೇನ ಜಿನಸೇನ ಜಸಂ”" 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಚಾವುಂಡರಾಯನು ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಜೈನನಾಗಿದ್ದನು. ಜೊತೆಗೆ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನಲ್ಲದೆ ಗಂಗರ 
ಬಹುತೇಕ ದೊರೆಗಳು ಜೈನ ಧರ್ಮವನ್ನು ರಾಷ್ಟಧರ್ಮವಾಗಿ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದ್ದರೂ. ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ನೀಡಿದರು. ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಂಗರ ಗಣನೀಯ ಪೋಷಣೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಅಪಾರವಾದ ಜನಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೫. ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ: 

ಮಧ್ಯ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕದಂಬರು, ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಗಂಗರು ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಭದ್ರ ಬುನಾದಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದರು. ಆ ಬುನಾದಿಯ ಮೇಲೆ ಸುಂದರ ಸೌಧವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದವರು 
ಚಾಲುಕ್ಕರು. (ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೫೦೦-೭೫೭) ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಆಡುವ ಪ್ರದೇಶಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದು 
ಅಳ್ಗಿಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಕನ್ನಡಿಗರ ಕೀರ್ತಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಆಚೆ, ಭಾರತದ ಆಚೆ ಕೇಳಿಬರುವಂತಾಯಿತು. 
ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಸೇನಾಬಲ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಔದಾರ್ಯ, ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪ್ರಜಾವಾತ್ನಲ್ಯ ಈ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ 
ಭಾರತದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮುಖ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ವಂಶದೊಡನೆ ಚಾಲುಕ್ಯರನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಆ 
ವಂಶ ಅಂದಿನ ಭಾರತದ ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಟ ದೊರೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು ಚಾಳುಕ್ಕರು ರಾಷ್ಟಕೂಟ 
ಅರಸರ ಜೊತೆ ವೈವಾಹಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜತಾಂತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಚಾಳುಕ್ಕರ 
ಕೊನೆಯ ಅರಸ ಎರಡನೆಯ ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಅರಸ ದಂತಿದುರ್ಗನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 


ಹಸ್ತಾಂತರವಾದರೂ, ನಂತರ ಚಾಳುಕ್ಕರು ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಸಾಮಂತ ಅರಸರಾಗಿ 


" ಪ್ರೊ! ಕಮಲಾ ಹಂಪನಾ (ಸಂ), ಶಿವಕೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯ -ಚಾವುಂಡರಾಯ ಸಂಪುಟ, ಪದ್ಯ ೯ ಮತ್ತು ೧೦ ಪುಟ ೧೫೮ 


೮೫ 


ಮುಂದುವರೆದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಹೀಗಾಗಿ ಚಾಳುಕ್ಕರ ಕಾಲವು ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಅಭಿವೃದ್ದಿಯ ಉತ್ತುಂಗ ಕಾಲವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ. ಚಾಳುಕ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಪಂಪ ಕನ್ನಡದ ಆದಿಕವಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ್ಷಕವಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಆದಿ ಕವಿ ಪಂಪ: 


ಪಂಪನ ಪೂರ್ವಜರು ಕರ್ನಾಟಕದ ತಿರುಳನ್ನಡಸೀಮೆಗೆ "ವೆಂಗಿ'ಯಿಂದ ಬಂದವರು. 
ಪಂಪ  ರತ್ನತ್ರಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆದ್ಯ ಪ್ರವರ್ತಕ ಗುರು. ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ರಾಜಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಬೆಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೇನೋ ಎನ್ನುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ನಂಟು ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಈ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಆಗಮಿಕ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಶ್ರೇಷ್ಟಕವಿ ಪಂಪ. ಅದರಂತೆ ಪಂಪನು “ಬೆಳೆಗುವನಿಲ್ಲಿ 
ಲೌಕಿಕಂ, ಅಲ್ಲಿ ಜೆನಾಗಮಮಂ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಆಗಮಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. ಅದರಂತೆ ಆದಿಪುರಾಣವನ್ನು ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ವಿಕಮಾರ್ಜುನವಿಜಯವನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯವಾಗಿಯೂ ರಚಿಸಿದನು. ಪಂಪ 
ಜೈನಮತೀಯನಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಜೈನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಲು ಆದಿಪುರಾಣವೆಂಬ ಪುರಾಣ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆ, ತನ್ನ ಅರಸನಾದ ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಲು ಆತನ 
ಮೇಲಿನ ಭಕ್ತಿ, ವಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಲು ರಾಜನಾಧವನ ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ, 
ಮಾನಸನ್ನಾನ ಗಿಟ್ಟಿಸಲು ಮಹಾಭಾರತದ ಅರ್ಜುನನೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಪಂಪಭಾರತವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


ಇಂದಿನ ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನವಲಗುಂದ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ “ಅಣ್ಣಿಗೇರಿ” ಯ ಭೀಮಪ್ಪಯ್ಯನ 
ಮತ್ತು ಅಬ್ದಣಬ್ಲೆಯ ಮಗನಾದ ಪಂಪನು ತನ್ನ ತಂದೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಫಲವಾಗಿ ಜೈನಮತೀಯನಾದನು. ಪಂಪನು ವಿಕಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಲು, ಆತನ ಆಶ್ರಯದಾತನಾದ ಚಾಲುಕ್ಯ ಕುಲದ ಎರಡನೆಯ ಅರಿಕೇಸರಿಯೇ 
ಪ್ರಮುಖ ಕಾರಣೀಭೂತನು. ಪಂಪಕವಿ ತನಗೆ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿದ ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಬಗೆಗೆ ಹೀಗೆ 


ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾನೆ: 


೮೬ 


“ಎಸೆಯೆ ಸಮಸ್ತ ಭಾರತಮನಾವನರೇಂದರುಮಾರ್ತುಕೂರ್ತು ಪೇ। 

ಳಿಸ(ರೆ) ಕವೀಂದ್ರರುಂ ನೆಜ್‌ಯೆ ಪೇಟರೆ ಪೇಜಪೊಡೆಯ್ದೆ ನೀನೆ ಪೇ ॥ 
ಜಸುವೆಯದಾತ್ತ ಕೀರ್ತಿ ನಿಲೆ ಪೇಣಳ್ಟೊಡೆ ಪಂಪನೆ ಪೇಮ್ಲಿಮಿಂತು ಪೇ 
ಜಕಿಸಿದ ನರೇಂದ್ರರುಂ ನೆಜಳಿಯ ಪೇಟ್ಲಕವೀಂದ್ರರುಮಾರ್‌ ಧರಿತ್ರಿಯೊಳ್‌।” 


ಪಂಪನು ವಿಕಮಾರ್ಜುನ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನೊಡೆಯನಾದ ಅರಿಕೇಸರಿಯ ವಂಶಾವಳಿಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ನಂಬಬಹುದೋ ಬಾರದೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೂ, 
ಪಂಪನ ಆರಸ ಅರಿಕೇಸರಿಯ ವೇಮುಲವಾಡ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಅವನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ 
ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಪರಿಭಣಿ ತಾಮ್ರಪಟವು ಪಂಪನ ವಂಶಾವಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಪಂಪನು 
ಆದಿಪುರಾಣವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೈದುದು, “ಶಕವರ್ಷಮೆಂಟು ನೂರರ್ಕೆಕಡೆಯಾಳಳವತ್ತು 
ಮೂರುಸಂದಂದು”"” ಎಂದರೆ ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕ ೮೬೩ (ಕ್ರಿಶ ೯೪೧) ಪ್ಲವ ಸಂವತ್ಸರದ ಕಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ 
ಎಂದೂ, ಅವನುದಿಸಿದುದು ದುಂದುಬಿಯಂದೊ””” ಎಂದು ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ಕವಿಗೆ ೪೦ವರ್ಷಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆ 
ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕ ಲ೬೩ರೊಂದ ೪೦ ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಕಳೆದರೆ ಅವನುದಿಸಿದ ದುಂದುಭೀಸಂವತ್ಸರವು 
ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕ ೮೨೩ (ಕ್ರಿಶ ೯೦೧) ರಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ. ವೆಂಗಿಪಜವಿನ ಮಾಧವ ಸೋಮಯಾಜಿ 
ಜಿನೇಂದ್ರ ಧರ್ಮನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ, ತನ್ನ 


ವಿ 
ಆತ್ಮವಿಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ ಪಂಪನು ತನ್ನ ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ, 


ವಿಪ್ರ ಜಾತಿಯನುತ್ತರೋತ್ತರಮೆ ಮಾಡಿ, 


“ಲ ಕೊಮರಯ್ಯಂಗವನಿತ 
ಛಾಕಾಶ ವ್ಯಾಪ್ತ ನಿಜಗುಣ ಮಣಿರ 
ತ್ಲಾಕರನಜ್ಞಾನತಮೋ 

k= 


ಬೆಳ್ಳಾವೆ ವೆಂಕಟನಾರಾಯಣಪ್ಪ : ಪಂಪಭಾರತಂ ಪುಟ ೪೦೪ 
ಆದಿಪುರಾಣ ಪದ್ಯ ೭೬-೭೭ 
ಆದಿಪುರಾಣ ಪದ್ಯ ೭೬-೭೭ ಪುಟ ೩೩ 


೮೭ 


ನೀಕರನಭಿರಾಮ ದೇವರಾಯಂ ತನಯಂ” 


ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ತಂದೆ ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ನೀಕರಿಸಿದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ಜಾತಿಯೊಳೆಲ್ಲಮುತ್ತಮದ ಜಾತಿಯ ವಿಪ್ರಕುಲಂಗೆ ನಂಬಲೇ 

ಮಾತೊ ಜಿನೇಂದ್ರ ಧರ್ಮಮೆ ವಲಂ ದೊರೆ ಧರ್ಮದೊಳೆಂದು ನಂಬಿ ತ । 
ಜ್ಞಾತಿಯನುತ್ತರೋತ್ತರಮೆ ಮಾಡಿ ನೆಗಜಸ್ಸಿದನಿಂತಿರಾತ್ಮ ವ 
ಖ್ಯಾತಿಯನಾತನಾತನ ಮಗಂ ನೆಗಟ್ಟ ಕವಿತಾಗುಣಾರ್ಣವಂ”” 


ಪಂಪನ ಮತಪ್ರವಣತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಮರ್ಶಕರು ಈ ರೀತಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 


“ಕವಿಯು ಜೈನಮತಾವಲಂಬಿಯಾಗಿದ್ದರೂ, ತನ್ನ ಪ್ರಭುವಾದ ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಮತವನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕರ್ಮವಾದ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಜೈನಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಸಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಂಪನ ಹೆತ್ತಾತನಾದ ಮಾಧವಸೋಮಯಾಜಿಯ ವಿಷಯವನ್ನೂ, 
ಪಂಪನ ತಂದೆಯು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ದು, ಜಿನೇಂದ್ರ ಧರ್ಮವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನು 


ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರಬೇಕು””” 


ಇದರಿಂದ ಪಂಪನಾ ಕವಿತಾಶಕ್ತಿಯು ಮನನವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಂಪ ತನ್ನ 


ವೆಂಗಿಮಂಡಲದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಹುಟೂರಾದ 
ಊ 


“ಅ ಮಳೆಯಾಚಳ ಹಿಮಗಿರಿ 


ಸೀಮಾವನಿತಳಕೆ ಬೆಂಗಿಮಂಡಳದೊಳ್‌ ಚೆ 


9೬ ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಚತುರ್ದಶಾಶ್ವಸಂ ಪದ್ಯ ೪೭ ಪುಟ ೭೦೧ 
ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಚೆತುರ್ದಶಾಶ್ನ್ವಸಂ, ಪದ್ಯ ೪೮, ಪುಟ ೭೦೧ 
5 ಎ ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಉಪೋದ್ಭಾತ ಪುಟ ೬೩ 


೮೮ 


ಲ್ಲಾವಗಮೆ ತನಗದೊಂದೂರ್‌ 
ನಾಮದೊಳಂ ವೆಂಗಿಪಲು ಕರಂ ಸೊಗಯಿಸುಗುಂ” 
ಅಲ್ಲದೆ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನಾದ ಅರಿಕೇಸರಿಯನ್ನು 


“ನಿರುಪಮದೇವನ ರಾಜ್ಯದೊ 

ಳರಿ ಕೇಸರಿ ವೆಂಗಿವಿಷಯಮಂತಿಕಳಿಂಗಂ 
ಬೆರಸೊತ್ತಿಕೊಂಡು ಗರ್ವದೆ 

ಬರೆಯಿಸಿದಂ ಹೆಸರನಖಿಳ ದಿಗೃತ್ತಿಗಳೊಳ್‌””” 
“ಕ್ಷತ್ರಂ ತೇಜೋಗುಣಮಾ 

ಕೃತ್ರಿಯರೊಳ್‌ ನೆಲಸಿ ನಿಂದುದಾ ನೆಗಮ್ಲಿದಿ 
ಕೃತ್ರಿಯರೊಳಮಿಲ್ಲೆನಿಸಿದು 

ದೀ ತ್ರಿಜಗದೊಳೆಸಗಿದೆಸಕಮರಿಕೇಸರಿಯಾ””” 


ಎಂದು ಅರಿಕೇಸರಿಯನ್ನು ಪ್ರತಾಪಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈತನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ವೇಮುಲವಾಡದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಶ್ಲೋಕ ೫ ಈ ರೀತಿ ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. 


“ತಸ್ಯಾತ್ಮಜೋ ದಕ್ಷಿಣಬಾಹುದಂಡ ಚಂಡಾಸಿಧಾರಾಹತ ವೈರಿಷಂಡಃ 
ಬಲಾದ್ದಹೀತಾಖಳವೆಂಗಿದೇಶಃ ಪಾತಿ ಸ್ಮ ಪೃಥ್ಣೀಮರಿಕೇಸರೀತಃ””” 


(ವೇಮುಲವಾಡ ಶಾಸನ ಶ್ಲೋಕ ೫) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಪರಭಣಿ ತಾಮಶಾಸನವು ಸಹ ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. 


9 ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಚತುರ್ದಶಾಶ್ನಸಂ, ಪದ್ಯ ೪೦, ಪುಟ ೬೯೯ 


೨5 ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ನಸಂ, ಪದ್ಯ ೨೦, ಪುಟ ೭೩ 
ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಜಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ನಸಂ, ಪದ್ಯ ೨೧, ಹುಟ ೭೩ 
ಎಂ ಕೇಶವಭಟ್ಟ (ಸಂ) ನಾಡೋಜ ಪಂಪ (ಮುಳಿಯ ತಿಮ್ಮಪ್ಪಯ್ಯ), ಉದೃತ, ಪುಟ ೨೮ 


೨೧ 


೮೯ 


“ಸಕಳಿಂಗತ್ತಯಾಂ ವೆಂಗಿಂ ಯೋವತಿ ಸ್ಮ ಪರಾಕ್ರಮಾತ್‌ 
ಪುತ್ರೋ ಜಯಶ್ರಿಯಃ ಪಾತ್ರಂ ತಸ್ಯಾಪೀದರಿಕೇಸರೀ “”” 
(ಪರಭಣಿ ಶಾಸನ ಶ್ಲೋಕ ೪) 
ಈ ಮೂರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಪರಾಕ್ರಮವನ್ನು ಏಕ ಕಂಠದಿಂದ ಬಣ್ಣಿಸುವುದನ್ನು 


ಕಾಣಬಹುದು. ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಪಂಪಕವಿ ಚಾಳುಕ್ಕರ ಅರಸ ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಆಶ್ರಯದಾತನಾಗಿ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಆದಿಕವಿ ಎಂದೇ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದಿಪುರಾಣ: 


ಈತ ರಚಿಸಿರುವ ಆದಿಪುರಾಣ ೧೬ ಆಶ್ಪಾಸಗಳ ಚಂಪೂಕೃತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಆದಿತೀರ್ಥಂ೦ಕರನಾದ ಪುರುದೇವ/ವೃಷಭನಾಥನ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಿಯ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. ಜೈನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ೨೪ ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿ ಪುರುದೇವ ಮೊದಲಿಗ. ಅರ್ಹತ್‌ ಪ್ರದಾನಾಂಶಗಳೆಲ್ಲ ಈ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. ಪುರುದೇವನ ಆತ್ಮವಿಕಾಸ ಹಿಂದಿನ ಒಂಭತ್ತು ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ದಾಟಿ 
ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ಚರಮ ದೇಹಧಾರಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗಿದ ಕಥೆ ಇದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪಂಚಕಲ್ಯಾಣಗಳಾದ 
“ಗರ್ಭಾವತರಣ, ಜನ್ಮಾಭಿಷೇಕ, ಪರಿನಿಷ್ಠಮಣ, ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿ, ಪರಿನಿರ್ವಾಣಗಳ ವರ್ಣನೆ 
ಇದೆ. ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಆಶ್ನಾಸದಲ್ಲಿ ಆತನು ಸಂಸಾರವನ್ನೂ, ರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಬಹು ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ನೀಲಾಂಜನೆಯ ನೃತ್ಯ ತುಂಬಾ 
ಮೋಹಕವಾದುದು. ವೃಷಭನಾಧನಿಗೆ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡಿರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳಲ್ಲಿ ಭರತ ಮತ್ತು ನೂರು ಮಂದಿ, 
ಇನ್ನೊಬ್ಬಳಲ್ಲಿ ಬಾಹುಬಲಿ ಎಂಬ ಮಕ್ಕಳು ಜನಿಸಿದರು. ರಾಜ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವಾಗ ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಪುರುದೇವನು ಅವರಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಹೋದ. ಸ್ವಲ್ಲಕಾಲದ ತರುವಾಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾಗ ಬಯಸಿದ 
ಭರತ ಲೋಕವನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲು ದಿಗ್ನಿಜಯಗೆಯ್ದು ಹಿಂದಿರುಗುವಾಗ ಕಡೆಯ  ಮಜಲಾಗಿ 
ಬಾಹುಬಲಿಯನ್ನು ಗೆದ್ದ ಹೊರತು ತನಗೆ ಚಕ್ರವರ್ತಿತ್ವ್ತ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಅವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ನಡೆದ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸಲ ಭರತ ಸೋಲುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ತನಗೆ ಒದಗಿದ 
ಜಯದಿಂದ ಪೀತನಾಗದೆ, ಬಾಹುಬಲಿಯು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ ಕೇವಲಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ 


ಎಂ ಕೇಶವಭಟ್ಟ (ಸಂ) ನಾಡೋಜ ಪಂಪ (ಮುಳಿಯ ತಿಮ್ಮಪ್ಪಯ್ಯ), ಉದ್ಯತ, ಪುಟ ೨೮ 


€೦ 


ಪ್ರಸಂಗ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಿಮವಾಗಿ ತಂದೆ ಮಕ್ಕಳ, ಅಣ್ಣ 
ತಮ್ಮಂದಿರ ಪರಮಗತಿಯಿಂದ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಹಣ ಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಜನ ಔದಾರ್ಯದಿಂದ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿಮಿತ ಸುರಕ್ಷಣೆ, 


ಸಮೃದ್ದಿ ಉಂಟಾಗುತದೆ. 
(%) A) 


ಆದಿದೇವನ ಪರಿನಿಷ್ಠಮಣ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ನೀಲಾಂಜನೆಯ ನೃತ್ಯ ಪ್ರಸಂಗದ 
ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಪಂಪ ಮನೋಜ್ಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದೇವಲೋಕದ ನರ್ತಕಿಯಾದ 


ನೀಲಾಂಜನೆಯನ್ನು ಪಂಪ ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ, 


"ಅಂಬರ ಭೂಷಣಮಾಲಾ 
ಡಂಬರದ ಬೆಡಂಗನಮರ ನರ್ತಕಿಗಡಮೇ। 
ನೆಂಬುದೊ ಧರಣೀಂದಗಮ 


ಳುಂಬಂ ಹೊಗಟಲೈರೂಪು ನೀಳಾಂಜನೆಯಾ'॥”” 


ಅಂದರೆ ಭೂಷಣಮಾಲೆಯಾಗಿರುವ ಬೆಡಗಿನ ಅಮರ ನರ್ತಕಿ ನೀಲಾಂಜನೆಯು ಪುರುದೇವನನ್ನು 
ಸಂತೋಷಪಡಿಸಲು ನೃತ್ಯಸನ್ನದ್ದಳಾಗಿ ರಂಗಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದಾಗಿನ ಪರಿಯನ್ನು ಇನ್ನೂ 


ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ಕಲಗೀತಂ ವಾದ್ಯಂ ನೃತ್ಯಂ 

ಲೀಲೆ ಹೆಣರ್ಗೊಪ್ಪದೀಕೆಗಲ್ಲದೆ ಗಣಿಕಾಃ। 
ತಿಲಕಮಿವಳ್‌ ನರ್ತನರಸ 

ದೊಳೆ ನಿಚ್ಚಂ ಮೆಚ್ಚುಗೊಳ್ಳಳಿಂದ್ರನ ಕೈಯೊಳ್‌ 
ಎನಿಸಿದ ನೀಳಾಂಜನೆ ಕ 

ರ್ಬನ ಬಿಲ್ಲಿಂ ಮಸೆದ ಮದನನಲರ್ಗಣೆ ಬರ್ದುಕಿ 
ತ್ರೆನಿಸುತ್ತೊಳಪೊಕ್ಕಳ್‌ ಭೋಂ। 

ಕನೆ ನಿಖಿಳ ಜನಾಂತರಂಗಮಂ ರಂಗಮುಮಂ।” 


 ಬಿ.ಆರ್‌.ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ್‌,ಆದಿಪುರಾಣ ಪ್ರವೇಶ,ನವಮಾಶ್ನಾಸಂ, ಪದ್ಯ - ೧೭ 


 ಬಿ.ಆರ್‌.ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ್‌,ಅದಿಪುರಾಣ ಪ್ರವೇಶ,ನವಮಾಶ್ವ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ - ೧೮,೧೯ 


ಹೀಗೆ ಸಕಲರ ಅಂತರಂಗನವನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡ ನೀಲಾಂಜನೆ ನೃತ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗುತ್ತಾಳೆ ಆದರೆ 
fol ನೃತ್ಯದ ಸಡಗರ ಬಹಳ ಕಾಲ ಮುಂದುವರಿಯಲಿಲ್ಲ. ನೃತ್ಯಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ನೀಲಾಂಜನೆ 
ಅಸು ನೀಗುತ್ತಾಳೆ. ಇದನ್ನು ಅರಿತ ಇಂದ್ರ ನೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗಬಾರದಂತೆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 


ನೀಲಾಂಜನೆಯಂತಹ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದಂತೆ ನೃತ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಇದು ಪುರುದೇವನಿಗೆ ಅರಿವಾಗಿ ಜೀವನದ ನಶ್ನರತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವುಂಟಾಗಿ ಈ ರೀತಿ 


ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


“ತನುರೂಪ ವಿಭವ ಯೌವನ 

ಧನ ಸೌಭಾಗ್ಯಾಯುರಾದಿಗಳ್ಲೆಣೆ ಕುಡುಮಿಂ। 

ಚಿನ ಹೊಳೆಹು ಮುಗಿಲನೆಐಲಿಂ 

ದನ ಬಿಲ್ಲೊಬ್ಬುಳಿಕೆಯರ್ಬು ಪರ್ಬಿದ ಭೋಗಂ॥"” 


ಎಂದು ಅರಿತು ಪುರುದೇವನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ತಾಳಿ ತಪಸಿಗೆ ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಸಂಗ - ಭರತ ಬಾಹುಬಲಿಯದು. ಭರತ 
ದಿಗ್ದಿಜಯವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ಹಲವಾರು ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ ಸಾಮ್ರಾಟರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ರಾಜಧಾನಿಗೆ ಬಂದನು. 
ಪುರ ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವಾಗ ಚಕ್ತರತ್ನವು ಪ್ರವೇಶಿಸದೆ ದ್ಹಾರದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತು ಬಿಟ್ಟಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಬಾಹುಬಲಿ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ನೂರು ಜನ ಸಹೋದರರನ್ನು ಗೆಲ್ಲದೇ ಇರುವುದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿದು ಬಾಹುಬಲಿ ಮತ್ತು ತನ್ನ ನೂರು ಜನ ಶರಣಾಗುವಂತೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬಾಹುಬಲಿಯನ್ನು 
ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಉಳಿದ ನೂರು ಮಂದಿ ರಾಜ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ತಪಸ್ಸಿಗೆ ತೆರಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬಾಹುಬಲಿ 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಭರತ ಕಳುಹಿಸಿದ ದೂತನಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


“ಭರತಂ ಷಟ್ಟಂಡಿಭೂವಲ್ಲಭನೆನೆ ಸಿರಿಯಂ ಗೆಂಟಜಕೊಳ್‌ ಕೇಳ್ಸು ರಾಗಂ 
ಬೆರಸಿರ್ಷೀನಣ್ಣೆ ಸಾಲ್ಲುಂ ಕರೆದೊಡೆ ಬೆಸನೇನೆಂಬ ಜೀಯೆಂಬ ದೇವೆಂ 
ಬರಸೆಂಬಾಳೆಂಬ ದೈನ್ಯಕ್ಕಲವೋ ತನುವನಾನೊಡ್ಡುವಂತಾದಿದೇವಂ 
ಪುರುದೇವಂ ದೇವದೇವಂ ಕುಡೆ ಪಡೆದ ನೆಲಕ್ಕಾರೊಳಂ ಪಂಥಮುಂಟೇ””” 


 ಬಿ.ಆರ್‌.ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ್‌, ಆದಿಪುರಾಣ ಪ್ರವೇಶ, ನವಮಾಶ್ನಾಸಂ, ಪದ್ಯ - ೪೬ 
 ಕೆ.ಎಲ್‌.ನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತಿ (ಗದ್ಮಾನುವಾದ) ಆದಿಪುರಾಣಂ,ಪದ್ಯ-೭೭,ಪುಟ-೫೬೭. 


ನಂತರ ಭರತ ಬಾಹುಬಲಿಗೆ ಯುದ್ದವೇರ್ಪಟ್ಟು ದೃಷ್ಟಿ ಜಲ ಮತ್ತು ಮಲ್ಲ ಯುದ್ದಗಳು ನಡೆದು 
ಬಾಹುಬಲಿಯೇ ವಿಜಯಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಭರತನಿಗೆ ನಾಚಿಕೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಭರತನ 
ಭಾವವನ್ನು ಅರಿತ ಬಾಹುಬಲಿ ರಾಜ್ಯ ವ್ಯಾಮೋಹ ಕೆಬ್ಬದ್ದು ಇದು ಸಹೋದರರನ್ನು 
ವೈರಿಗಳನ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬಗೆದು ತಾನು ಗೆದ್ದಿದ್ದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಭರತನಿಗೆ ಒಪಿಸಿ ತಪಸಿಗೆ 
ಹೋಗುವ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ ಭರತನಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


“ನೆಲೆಸುಗೆ ನಿನ್ನ ವಕ್ಷದೊಳೆ ನಿಚಳಮಿಭಟಖಡ್ಗ್ದಮಂಡಲೋ 
ತೃ್ಲಲವನವಿಭ್ರಮಭ್ರಮರಿಯಪ್ಪ ಮನೋಹರಿ ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಭೂ 
ವಲಯಮನಯ್ಯನಿತ್ತುದುಮನಾಂ ನಿನಗಿತ್ತೆನಿದೇವುದಣ್ಣ ನೀ 
ನೊಲಿದ ಲತಾಂಗಿಗಂಧರೆಗ ಮಾಟಿಸಿದಂದು ನೆಗೆಚಿಳಮಾಸದೇ?””” 


ಅಂದರೆ “ವೀರಖಡ್ಗಗಳ ಸಮೂಹವೆಂಬ ಕನ್ನೈದಿಲೆಯ ವನಗಳಲ್ಲಿ ಚಂಚಲವಾದ ಭ್ರಮರದಂತೆ 
ವಿಹರಿಸುವ ಈ ಮನೋಹರಿಯಾದ ರಾಜ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ನಿನ್ನ ಎದೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿ ನೆಲೆಸಲಿ. ನಮ್ಮಿಬ್ಬರಿಗೂ 
ತಂದೆಯಾದ ಆದಿದೇವನು ಕೊಟ್ಟ ರಾಜ್ಯವನ್ನೇ ನಿನಗೊಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಇದೇನು ಮಹಾ ದೊಡ್ಡದು. 
ನೀನು ಪೀತಿಸಿದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಹಾಗೂ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಆಸೆ ಪಟ್ಟರೆ ನನ್ನ ಕೀರ್ತಿಗೆ ಕಳಂಕವಲ್ಲವೇ” ಎಂದು 
ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಅಣ್ಣನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ಆದಿಪುರಾಣವು ಹಲವಾರು ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಂದ, ರಮ್ಯವಾದ ಕಾವ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ಜೈನ ಧರ್ಮದ ತತ್ವ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಒಳ ತಿರುಳನ್ನು ಪದರು ಪದರಾಗಿ ಬಿಡಿಸುವಂತೆ ಈ 
ಕೃತಿಯು ಕಾವ್ಯಸ್ಥಾದನೆಯನ್ನು ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಿಯರಿಗೆ ಉಣಬಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪಂಪಭಾರತ/ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ: 


“ ಕ್ಷೆಎಲ್‌.ನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತಿ (ಗದ್ಯಾನುವಾದ) ಆದಿಪುರಾಣಂ,ಪದ್ಯ-೧೩೦, ಪುಟ-೫೮೭ 


ಇದು ಪಂಪನ ಎರಡನೆಯ ಕೃತಿ. ಪಂಪನೇ ಹೇಳುವಂತೆ “ವ್ಯಾಸಭಾರತವೆಂಬುದೊಂದು 
ಅಪಾರ ವಾರಾನೆ. ಅಂತಹ ವಿಶಾಲವಾದ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಭಾರತ ಕೃತಿಯ ರಚನೆಯ ಮೂಲಕವೇ 
ಈಸುವೆನು. ಆದರೆ ನಾನೇ ಕವಿ ವ್ಯಾಸನೆಂಬ ಗರ್ವ ನನಗಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಪಂಪಭಾರತವು 
ವ್ಯಾಸಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಕತೆಯನ್ನೇ ಆಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅದು ವ್ಯಾಸಭಾರತದ ಪಡಿನೆರಳಾಗಿರದೆ 
ಪಂಪನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನಾದ 
ಅರಿಕೇಸರಿಯನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮಹಾರಾಜನಾಗಬೇಕಿದ್ದ ಅರ್ಜುನನು 
ಅರಿಕೇಸರಿಯಂತೆ “ಸಾಮಂತ ಚೂಡಾಮಣಿ”ಯಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡಿರುವನು. ಈ ಕಾರಣದ 
ಜೊತೆಗೆ ಪುರಾಣಕಾವ್ಯದ ಆವರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಕಾಲದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ರಂಗಕ್ಕೆ ಕಥೆ 
ಇಳಿಯುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಲಮಟ್ಟಿಗೆ ರಸಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೃತಿ ಅನನ್ಯ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದೆ. ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ 
ವರ್ಣನೆಯೇನೋ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಹುಟ್ಟುವಾಗಿನ ಕುಂತಿಯ ವರ್ಣನೆ, ಜಿನ ಜನನಿಯ 
ವೈಭವವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕೃಷ್ಣನ ಹೊಗಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟರೆ ಪಂಪನ ಕಥಾ 
ನಾಯಕನಾದ ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಭಾವ ಮಸುಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರಸಂಗಗಳು, ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಚಾರಿತ್ಯಗಳ ಸಂಘರ್ಷ, ಕಥಾಸಂಗತಿಗಳ ಚಲನೆ, ಕಥನದ ಮಾತಿನ ಚಕಮಕಿ, ವಾದಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಕೈದುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೀಳುವ ಬಲವಾದ ಪೆಟ್ಟುಗಳು, ಪ್ರಭಾವಗಳ ವಿಜೃಂಭಣೆ ದೊಡ್ಡವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ವ್ಯಾಸ ಭಾರತದ ಕಥೆಯನ್ನೇ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಪಂಪ ಹಲವು ಪ್ರಮುಖ 
ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಉದಾ: ಮಹಾಭಾರತದ ಯದ್ದಾ ನಂತರ ಧರ್ಮರಾಯ ದೌಪದಿಯರಿಗೆ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕವಾದರೆ 
ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನ ನಾಯಕನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನ ಸುಭದೆಯ ಜೊತೆ 


ಪಟ್ಟವೇರುತ್ತಾನೆ. 


ಇದೇ ರೀತಿ ಹಲವಾರು ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಪಂಪನು ತನ್ನ 
ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕೃತಿ ಭಿತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಚಿತ್ತಿಸಿರುವನು. ಪಂಪಭಾರತವು ೧೪ 
ಆಶ್ನಾಸಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ವ್ಯಾಸನ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಭಾರತವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿಸಿ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ 


ಪಂಪ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಉದಾ: ಇಡೀ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸಾರವನ್ನೇ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ಅದಿರದಿದಿರ್ಚಿ ತಳ್ಲಿಚೆಯಲೀ ಮಲೆದೊಡ್ಡಿದ ಚಾತುರಂಗ ಮೆಂ 
ಬುದು ನಿನಗೊಡ್ಡಿ ನಿಂದುದಿದನೋವದೆ ಕೊಲ್ಪಡೆ ನೀನುಮೆನ್ನ ಕ 
ಜ್ಞದೊಳೆಸಗೆಂದು ಸೈತಜಿತನಾದಿಯ ವೇದರಹಸ್ಯದೊಳ್‌ ನಿರಂ 

ತದ ಪರಿಚರ್ಯೆಯಿಂ ನೆಳಕಿಯೆ ಯೋಜಿಸಿದಂ ಕದನತ್ರಿಣೇತ್ರನಂ””” 


ಅಂದರೆ “ಮನಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಳುಕೂ ಇಲ್ಲದೆ ನೀನು ಯುದ್ದ ಮಾಡಲೆಂದೇ ಈ ಸೈನ್ಯವು 
ನಿನಗೆ ಎದುರಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದು. ಅವರಲ್ಲಿ ಇವರು ನನ್ನವರೆಂಬ ಮೋಹವಿಲ್ಲದೆ ಕೊಲ್ಲಬೇಕಾದರೆ ಅದು 
ನನ್ನ ಅಂದರೆ ಕೃಷ್ಣನ (ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ) ಕೆಲಸವೆಂದು ತಿಳಿದು ಸಿದ್ದನಾಗು” ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ವೇದ 
ರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಯುದ್ದಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದ 
ತಾತ್ತರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪಂಪ, ಕರ್ಣ-ಧುರ್ಯೋಧನರ ಸ್ನೇಹವನ್ನು ಬಹು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಕರ್ಣನನ್ನು ಅಂಗರಾಜ್ಯದ ಅಧಿಪತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ದುರ್ಯೋಧನ ತಾನು ಕರ್ಣನಿಗಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಕರ್ಣ ತಾನು ಗೆಳೆಯರೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಹೇಳು 
ಮಾತುಗಳು ಇಂತಿವೆ. 


“ಹೊಡಮಡುವರ್‌ ಜೇಯೆಂಬರ್‌ 

ಕುಡು ದಯೆಗೆಯ್ಯೇಂ ಪ್ರಸಾದಮೆಂಬಿವು ಪೆಳಣರೊಳ್‌ 
ನಡೆಗೆಮ್ಮ ನಿನ್ನಯೆಡೆಯೊಳ್‌ 

ನಡೆಯಲ್ಪೇಡೆನಗೆ ಕೆಳೆಯನೈೈ ರಾಧೇಯಾ”್‌ 


ಅಮದರೆ “ಅತರರು ನನಗೆ ನಮಸ್ಸರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಸ್ಟಾಮಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೈೆದಯಮಾಡಬೇಕು, ಪ್ರಸಾದ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆಯವರು ಬೇಕಾದರೆ ಆ ರೀತಿ ಕರೆಯಲಿ ಆದರೆ ನೀನು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಬಾರದು ನಾವಿಬ್ಬರು ಗೆಳೆಯರು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪಂಪನು ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ 


೨ ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ದಶಮಾಶ್ವಾಸಂ, ಪದ್ಯ ೬೪, ಪುಟ ೪೭೭ 


ಬಿ ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ದ್ವಿತೀಯಾಶ್ವಾಸಂ, ಪದ್ಯ ೮೫, ಪುಟ ೧೬೧ 


೯೫ 


ಪರಿಸರವನ್ನು ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿರುವನು. ಜಾನಪದ ಜೀವನದ ಬೆಳಗನ್ನು ಸಹ 
ಸಂದಿಸುವಂತೆ, ಅಲ್ಲಿನ ಗಾದೆಯಾದಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಿರುವನು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಭಾರತ ಯಾರಿಂದ ಲೋಕ 


ಪೂಜ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಸಾರುತ್ತಾನೆ. 


“ಚಲದೊಳ್‌ ದುರ್ಯೋಧನಂ ನನ್ನಿಯೊಳಿನತನಯಂ ಗಂಡಿನೊಳ್‌ 
ಭೀಮಸೇನಂ 
ಬಲದೊಳ್‌ ಮದ್ರೇಶನತ್ಯುನ್ನತಿಯೊಳಮರಸಿಂದೂದ್ಧವಂ ಚಾಪವಿದ್ಯಾ | 
ಬಲದೊಳ್‌ ಕುಂಭೋದ್ಧವಂ ಸಾಹಸದ ಮಹಿಮೆಯೊಳ್‌ ಫಲ್ಲುಣಂ 
ಧರ್ಮದೊಳ್‌ ನಿ 
ರ್ಮಲ ಚಿತ್ತಂ ಧರ್ಮಹುತ್ತಂ ಮಿಗಿಲಿವರ್ಗಳಿನೀ ಭಾರತಂ ಲೋಕಹೂಜ್ಯಂ””” 
ಒಟ್ಟಾರೆ ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನೂ, ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯೋನ್ಸತಿಯನ್ನು ಮೆರೆದ 
ಕವಿ ಪಂಪ ಕನ್ನಡದ ಕವಿತಾಗುಣಾರ್ವವನಾಗಿ ಎಂದೆಂದಿಗೂ "ಪಸರಿಪ ಕನ್ನಡಕೆ ಒಡೆಯನೋರ್ವನೆ” 


ಎಂಬಂತೆ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವನು. 
೬. ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಆಳಿಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ; 


ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನಾಳಿದ ರಾಜವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರೇ ಅಗ್ಗಳಯರು “ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಮತ್ತು ಕೂಟ” ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳು ಸೇರಿ 'ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ' ಎಂದಾಗಿದೆ. ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಎಂದರೆ 
ಒಂದು ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ಅಧಿಪತಿ. ಮೂಲತಃ ಅಧಿಕಾರ ಸೂಚಕವಾಗಿದ್ದ ಈ ಪದ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಒಂದು 
ವಂಶಕ್ಕೂ ಅನ್ನಯಿಸಿತು. ಹಿಂದಿನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಾಲವನ್ನು ಅರ್ಜಿಸಿದಾಗ ಹಲವಾರು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ 
ವಂಶಗಳು ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ದಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
"ಮಳಖೇಡದ "ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಘನತೆಯನ್ನು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿದವರು. ಈ 


ರಾಜವಂಶಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದದು ಇಂದಿನ ಗುಲ್ಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮಳಖೇಡ (ಮಾನ್ಯಖೇಟ) ವು 


ಬ ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ ಗದ್ಮಾನುವಾದ, ಚತುರ್ದಶಾಶ್ವಸಂ ಪದ್ಯ ೬೪, ಪುಟ ೭೦೬ 


ಟಿ 


ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ.”' ಈ ವಂಶದ ಕೆಲವು ಕಾಗದ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ “ಲಟ್ಟನೂರ ಅಥವಾ 
(ಲಟ್ಟಲೂರ) ಪುರವಾಧೀಶ್ವರ” ಎಂಬ ಗುವಾಚಕವಿದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ ಮುಖ್ಯಪಟ್ಟಣ ಅಟಗೂರಿನ 
ಅಥವಾ ಅಲಟ್ಟಲೂರಿನ ಪ್ರಭು ಎಂದು ಬಹುಶಃ ಈ ವಂಶದ ಪೂರ್ವಿಕರ ಸ್ಥಳ 'ಲಟ್ಟನೂರು' 
ಆಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಎ ಲಟ್ಟ ಎಂಬ ಪದ ರಟ್ಟ ಎಂಬುದರ ಇನ್ನೊಂದು 
ರೂಪ “ರಟ್ಟ” ಎಂಬುದು ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಪದದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ರೂಪ. ಲಟ್ಟನೂರು ಇಂದಿನ ಮಹರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಉಸ್ಮ್ಥನಾಬಾದ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಲಾಟೂರ್‌” ಆಗಿದೆ. ದಂತಿದುರ್ಗನಿಗೆ ಪೃಥ್ಧೀವಲ್ಲಭ, 
ಖಡ್ಗಾವಲೋಕ ಎಂಬ ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದಾತ. ಅಲ್ಲದೆ ಮಾಳವವನ್ನು ಗೆದ್ದುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಜ್ಜಯಿನಿಯಲ್ಲಿ “ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಮಹಾದಾನಯಾಗ”ವನ್ನು ನಡೆಸಿದನು. ಅಲ್ಲದೆ ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ, 
ಪರಮೇಶ್ವರ, ಪರಮಭಟ್ಟಾರಕ ಮುಂತಾದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಸೂಚಕ ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಚಾಲುಕ್ಯರ ಮೇಲೆ 
ಸಾಧಿಸಿದ ದಿಗ್ದಿಜಯದ ತರುವಾಯ ಧರಿಸಿದನು. ತರುವಾಯ "ಅಕಾಲವರ್ಷ ಶುಭತುಂಗ' ಎಂದು 
ಬಿರುದು ಪಡೆದ (೧ನೆ ಕರ್ಕನ ಮಗ) ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ೧ನೇ ಕೃಷ್ಣ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದನು. ಈತ ಗಂಗರು ಮತ್ತು 
ಪೂರ್ವದ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಮೇಲೆ ವಿಜಯ ಸಾಧಿಸಿದನು. ನಂತರ ೧ನೇ ಕೃಷ್ಣನ ಹಿರಿಯ ಮಗ 
ಇಮ್ಮಡಿಗೋವಿಂದ ಕ್ರಿಶ ೭೭೩ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದನು. ಈತನು ಸುಖಲೋಲುಪನಾದ 
ಅರಸನಾದ್ದರಿಂದ ಈತನ ತಮ್ಮ ಧುವನ ಕೈಗೆ ಆಡಳಿತನ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಬಂದಿತು. ಕ್ರಿಶ ೭೮೦ರಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ ಧುವ "ನಿರುಪಮ ಧಾರಾವರ್ಷ, ಶ್ರೀವಲ್ಲಭ ಮತ್ತು ಕಲಿವಲ್ಲಭ”ಎಂಬ 
ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನು. ಈತನ ದಿಗ್ನಿಜಯಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪುತ್ರನಾದ ಗೋವಿಂದ ಮತ್ತು 
ಇಂದರು ನೆರವಾಗಿದರು. ಈತನು ತನ್ನ ಅಂತ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮೂರನೆಯ ಮಗ ಮುಮ್ಮಡಿ 
ಗೋವಿಂದನನ್ನು ತನ್ನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿದನು. ಅದರಂತೆ ಮೂರನೆ ಗೋವಿಂದ 
ಕ್ರಿಶ ೭೯೨ರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನೇರಿದನು. ಈತನಿಗೆ ಜಗತ್ತುಂಗ, ಪ್ರಭೂತವರ್ಷ, 
ಶ್ರೀವಲ್ಲಭ ಎಂಬ ಬಿರುದುಗಳಿದ್ದವು. ಈತ ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಸಾಮ್ರಾಟರರೆಲ್ಲ ಅಗ್ಗಳೆಯನಾಗಿದ್ದನು. ಈತ 
ಧೈರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇನೆಯ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ರಣ ಕೌಶಲದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ರಾಜತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನಾಗಿದ್ದನು. 
ಮುಮ್ಮಡಿ ಗೋವಿಂದನ ನಂತರ ಕ್ರಿಶ ೮೧೪ರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಸಿಂಹಾಸನಾಧಿಕಾರಿಯಾದವನು 
ಅವನ ಮಗ ಶರ್ವ ಅಥವ ೧ನೇ ಅಮೋಘವರ್ಷ. ಈತ ನೃಪತುಂಗ ಎಂಬ ಬಿರುದಿನಿಂದ 


೨ ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ ಸಂಪುಟ-೧ ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ೨೭೯ 


೭ 


ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾದವನು. ಅಮೋಘವರ್ಷನ ನಂತರ ಇಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣ ,ಅವನ ಮಗ ಜಗತ್ತುಂಗನ ಇಮ್ಮಡಿ 
ಅಮೋಘವರ್ಷ, ಠಈತನ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಮುಮ್ಮಡಿ ಅಮೋಘವರ್ಷ ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸಿದರು. ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣ 
ಕ್ರಿಶ ೯೬೭ರಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾದ ನಂತರ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಬಂದ ತಮ್ಮ ಕೊಟ್ಟಿಗ ಮತ್ತು ಅವನ 
ಮಗ ಇಮ್ಮಡಿ ಕರ್ಕರು ಅಸಮರ್ಥ ಅರಸರಾದ್ದರಿಂದ ಚಾಲುಕ್ಯವಂಶದ ಇಮ್ಮಡಿ ತೈಲನ ಏಳ್ಳಗೆ 


ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಶ ೯೭೩೪ರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಪ್ರಭುತ್ಸದ ಅಂತೃಕ್ಕೂ ಅನುವುಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವು. 


ಕ್ರಿಶ ೭೫೩ರಿಂದ ಕ್ರಿಶ ೯೭೫ರವರೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನಾಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಕಾಲದ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಾಢಮತನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಯುದ್ದರಂಗದ ಕೌಶಲ್ಕವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಕದಂಬರ ಕಾಲದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಗಂಗರು ಪ್ರಭಾವಗೊಂಡ ದಿನಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಕನ್ನಡ ಅರಸರು 
“ಜಿನಧರ್ಮ” ದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠರಾಗಿದ್ದರು ಅವರ ಉತ್ತೇಜನದಿಂದಲೂ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ಜೈನಗುರುಗಳು 
ಜಿನಸಮಯವನ್ನು ಕನ್ನಡನಾಡಿನಾದ್ಯಂತ ಹರಡಿದರು. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಲವಾರು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸಿದರು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 


ಮತವನ್ನು ವೀರ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದರು. 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಗಂಥಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಈ ರಾಜರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಂತೂ ವಿದ್ಯ, ಕಲೆ, ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ 
ಪೋಷಕರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಚಂಪೂ ಕಾವ್ಯಗಳು 
ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದುವಾಗಿವೆ. ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪ್ರಾಕೃತಗಳಲ್ಲಿ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಾಲ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಕಾಲ ಮುಗಿದಿತ್ತು. ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಘ, ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬಾಣ, ಖಚಿತ ಖಂಡಕೃತಿ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸುಬಂಧು, ನೀತಿಬೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಭರ್ತೃಹರಿ 
ಶಿಖರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಪ್ರಾಚೇನರ ಜ್ಞಾನಪೀಠವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದ ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹಲವು ಭಾಷಾ ಪರಿಣಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಯಾವ ರಾಜರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ಜನರಿದ್ದರೋ ಅವರಲ್ಲಿ ಜೈನಪ್ರಭಾವನ್ನು ಹರಡಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಲು ಆ ನಾಡಿನ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಂದರೆ ಪೌಢ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ, 


ಪ್ರಾಕೃತಗಳಿಂದ ಜನರ ಭಾಷೆಯ ಕಡೆ ತಿರುಗಬೇಕಾಯಿತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹೊಸತಾಗಿ 


9) 


ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗೆ ಹಿಂದೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಒಂದು ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ಪಿಯನ್ನೂ, 
ಅಭಿವ್ಯಂಜನೆಯನ್ನೂ, ಜನರ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಒಲಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ರಂಗಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡಿದುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಮೊದಲ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ ಹಲ್ಮಿಡಿಶಾಸನವು ಕ್ರಿಶ ೪೫೦ ಸುಮಾರಿನದ್ದು. 
ಆ ಕಾಲದಿಂದ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದ ಕಾಲದವರೆಗೂ ೪೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅನೇಕ ಲೇಖಕರು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರಬೇಕು. ಭಾರವಿಯ ಕಿರತಾರ್ಜುನೀಯದ ಸ್ಪಲ್ಪ ಭಾಗವನ್ನು 
ಗಂಗರಾಜ ದುರ್ವನೀತನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದನೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಆದರೆ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಆದಿಕವಿಯಾಗಿ ಪಂಪನೇ ಇರುವುದು ಸಹ ಗಮನೀಯ ಅಂಶ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅಚ್ಚವಾದ 
ಅಪ್ರತಿಹತವಾದ  ಯೋಗ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಶಕ್ತರಾದವರಲ್ಲಿ ಅವನೇ 
ಮೊದಲಿಗನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ಗದ್ಯ ಪದ್ಯ ಕಥಾರಚನೆ ಮಾಡಿ 
ಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ಹಲವು ಕವಿಗಳು ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದರು. ಅಮೋಘವರ್ಷ ನೃಪತುಂಗನ ಧರ್ಮಗುರು, 
ಆದಿಪುರಾಣವನ್ನು ಸಂಸ್ಥೃಶದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಜಿನಸೇನಮುನಿ ಇದ್ದುದು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ. 


ಜಿನಧರ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅದಾಗಲೇ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ: 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಉಪಲಬ್ದ ಗಂಥವೆಂದರೆ ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ. ದಂಡಿಯ 
“ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ” ಗಂಥವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಚನೆಯಾದ ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥ. ಇದರ ಕರ್ತ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಅರಸ ನೃಪತುಂಗ ಎಂದು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಂಬಲಾಗಿತ್ತು ನಂತರ ನಡೆದ 
ಸಂಶೋಧನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ನೃಪತುಂಗನ ಅಸ್ಲಾನದಲ್ಲಿದ್ದ “ಶ್ರೀವಿಜಯ” ಇದರ ಕರ್ತವೆಂದು 
ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀವಿಜಯ ರಾಷ್ಟಕೂಟ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದವನಲ್ಲ. ಆತ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದು 
ನೆಲೆಸಿದವನೆಂದು ಪಂಡಿತರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನೃಪತುಂಗನ ರಾಜಧಾನಿ ಗುಲ್ಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ 
೩೦ ಕಿ.ಮೀ ಅಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಳಖೇಡವೇ ಆಗಿತ್ತು ಅಂದು ಅದನ್ನು ಮಾನ್ಯಖೇಟ ಎಂದು 


ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. “ಶ್ರೀವಿಜಯನು ಮಾನ್ಯಖೇಟ” ರಾಜಧಾನಿಗೆ ಗಂಗಮಂಡಲದಿಂದ ಬಂದಿರುವನೆಂದು 


೯೯ 


ವಿದಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ.” ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರೀವಿಜಯನನ್ನು ಕ್ರಿಶ ೮೦೨ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಗೋವಿಂದನ ಸಾಮಂತನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈತನು ಗಂಗಮಂಡಲದಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ 
ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಶ್ರೀವಿಜಯನು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ತನ್ನ ಕವಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ 
ನೃಪತುಂಗನ ಸಲಹೆಯನ್ನೂ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡು ಬಂದ ವೈದಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ 
ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಅದನ್ನು ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವನ್ನಾಗಿಸಿದರೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ದೃಢಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕವಿರಾಜ 
ಮಾರ್ಗವು ಮೂರು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗಂಥ. 


ಪಥಮ ಪರಿಚ್ಛೇದ: ದೋಷಾರೋಷಾನುವರ್ಣನ ನಿರ್ಣಯಂ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ನೃಪತುಂಗನ ರಾಜಧಾನಿ, ರಾಜಸಭೆ, ಕಾವ್ಯಹೇತು, 
ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಯೋಜನ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಕಾವ್ಯಶರೀರ, ಕನ್ನಡಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ರಚನಿ, ಕಾವ್ಯದೋಷ ಮತ್ತು 
ನಿವಾರಣೆ ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 


ದ್ವಿತೀಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ: ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ ವರ್ಣನೆ ನಿರಯಂ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಪದ ಪ್ರಯೋಗದ ಗುಣದೋಷ, ಪ್ರಾಸಭೇದ, 


ಗುಣನಿಷ್ಠಮಾರ್ಗವಿಚಾರ, ಗುಣನಿಷ್ಠರಸವಿಚಾರ, ಕ್ರಿಯಾಪದ ನಿಷ್ಟ ಮಾರ್ಗವಿಚಾರ, ಸಮುಚ್ಛಯ 
ವಚನ ಲಿಂಗನಿಷ್ಟ ಮಾರ್ಗವಿಚಾರ ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


ತೃತೀಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ: ಅರ್ಥಾಲಂಕಾರ ಪ್ರಕರಣಂ 


ಈ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಜಾತಿರೂಪಕ ಅರ್ಥಂತರನ್ಯಾಸ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ವಿಶೇಷ ಸಮಾಹಿತ ವಿರೋಧ ಅಪ್ಪಸ್ತುತ ವ್ಯಾಜಸ್ತುತಿ ಹೇತು, ಅಪಹ್ನುತಿ ರಸವತ್‌ ಮತ್ತು ರಸ 


ಪ್ರಭೇದ ಊರ್ಜಿತ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


“ ಡಾ॥ ಎಂ.ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ,ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ ಪರಿಸರದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ,ಪುಟ ೮೨ 


೧೦೦ 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಈ ಕೃತಿಯು ಒಂದು ಅಲಂಕಾರಿಕ ಗಂಥವಾಗಿದ್ದು ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನಗಳಿಸಿದೆ. ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ಗ್ರಂಥವೇ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ 
ರಾಜಕೀಯ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಲು ಸಹಾಯಕವಾದ ಗುಂಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ 
ರಾಜ್ಯವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ರಾಜ್ಯವಿಸ್ತಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ 


ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರನ ಪ್ರಕಾರ ಕನ್ನಡನಾಡು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 


“ಕಾವೇರಿಯಿಂದ ಮಾ ಗೋ। 

ದಾವರಿವರಮಿರ್ಪ ನಾಡದಾ ಕನ್ನಡದೊಳ್‌ 
ಭಾವಿಸಿದ ಜನಪದಂ ವಸು 

ಧಾವಳಯ ವಿಲೀನವಿಶದ ವಿಷಯ ವಿಶೇಷಂ 


ಮೊದಲ ಪರಿಚ್ಛೇದದ ಆರಂಭದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾಡಿನ ಮೇರೆಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂದಿಗೂ 
ಇದೇ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಮೇರೆಗಳಾಗಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ತಿರುಳ್ಗನ್ನಡ ಪ್ರದೇಶ ಕಿಸುವೊಟಿಲು, ಕೊಪಣ, 
ಪುಲಿಗೆರೆ, ಒಕ್ಕುಂದ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಇದೆ ಎಂದಿದೆ. ಇಂದಿನ ಧಾರವಾಡ ಬಿಜಾಪುರ, 
ರಾಯಚೂರು, ಬಳ್ಳಾರಿ, ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ನಡುವಣ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದೆ. 


“ಅದಲಿಕೊಳಗಂ ಕಿಸುವೊಲಲಾ। 

ವಿದಿತ ಮಹಾ ಕೋಪಣ ನಗರದಾ ಪುಲಿಗೆಣ್‌ಿಯಾ 
ಸದಭಿಸ್ತು ತಮಪ್ಟೊಂಕುಂ। 

ದದ ನಡುವಣ ನಾಡೆ ನಾಡೆ ಕನ್ನಡದ ತಿರುಳ್‌” 


ಜೊತೆಗೆ ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗವು ಕನ್ನಡ ಜನರ ಗುಣವಿಶೇಷತೆಗಳನ್ನು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸೀತಾರಾಮ ಜಾಗೀರ್‌ದಾರ್‌, ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ, ಪುಟ-೧ 
೫ ಫೀತಾರಾಮ ಜಾಗೀರ್‌ದಾರ್‌, ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ, ಪುಟ-೧೬ 


೧೦೧ 


“ಪದನುದು ನುಡಿಯಲುಂ ನುಡಿ। 
ದುದನರಿದಾರಯಲುಮಾರ್ಪರಾ ನಾಡವರ್ಗಳ್‌ 
ಚದುರರ್‌ ನಿಜದಿಂ ಕುರಿತೋ। 

ದದೆಯುಂ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಗ ಪರಿಣತಿಮತಿಗಳ್‌””- 


ಇದು ಕನ್ನಡಿಗರ ಜಾಣತನದ ಮಟ್ಟಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥ ಬಳಕೆಗಳನ್ನೂ ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಉನ್ನತಿಯ ನೆಲಸನ್ನೂ ವಿಷದಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ನೀತಿವಂತರೆಂದರೆ ಯಾರು? 
ಅವರ ಕವಿತಾ ನೀತಿ ಎದುರು ಯಾರು ಪರಮ ಕವಿವೃಷಭರ್ಕಳು ಎಂಬುದರ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಕೆಳಕಂಡ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಷದವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


“ಪಾಪಮಿದು ಪುಣ್ಯಮಿದು ಹಿತ 
ರೂಪಮಿದಹಿತಪ್ಪಕಾರಮಿದು ಸುಖಮಿದು ದು: 
ಖೋಪಾತ್ತಮಿದೆಂದಜಕಪುಗು 

ಮಾ ಪರಮ ಕವಿ ಪ್ರಧಾನರಾ ಕಾವ್ಯಂಗಳ್‌”” 


ಅಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯಪ್ತಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ಮಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಗಬ್ಬಂಗಳೊ 
ಬ 
ಳಗಣಿತ ಗುಣ ಗದ್ಯ ಪದ್ಯ ಸಮ್ಮಿಶಿತ್ರಮಂ 
ನಿಗದಿಸುವರ್‌ ಗದ್ಯ ಕಥಾ। 
ಪ್ರಗೀತಿಯಿಂ ತಚ್ಚಿರಂತನಾಚಾರ್ಯರ್ಕಳ್‌”" 


ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ “ಕನ್ನಡಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಗಣಿತ ಗುಣವುಳ್ಳ ಗದ್ಯ ಮತ್ತ ಪದ್ಯಗಳ 
ಮಿಶ್ರಣ ರೂಪದ ಗದ್ಯಕಥಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಚಿರಂತನಾಚಾರ್ಯರು 
ರಚಿಸಿರುವರು” ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ ಪದ್ಯದ ತಾತ್ತರ್ಯವಾಗಿದೆ. 


“ ಫ್ರೊಎಂ.ವಿ.ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ(ಸಂ) ,ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗಂ, ೧-ಸಿಲೆ 
* ಸೀತಾರಾಮ ಜಾಗೀರ್‌ದಾರ್‌, ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ, ೧-೧೮, ಪುಟ೯ 


“ ಪ್ರೊಎಂ.ವಿ.ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ(ಸಂ) ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗಂ, ೧-೨೩ 


೧೦೨ 


ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರನು ಕೆಲವು ಗದ್ಯ ಮತ್ತು ಪದ್ಯಕವಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನ ಪ್ರಕಾರ ಗದ್ಯಕವಿಗಳಂದರೆ ವಿಮಳೋದಯ ನಾಗಾರ್ಜುನ, ಜಯಬಂಧು 
ದುರ್ವಿನೀತಾದಿಗಳಾದರೆ, ಶ್ರೀವಿಜಯ, ಕವೀಶ್ವರ, ಪಂಡಿತಚಂದ್ರ ಲೋಕಪಾಲ ಇವರೇ ಕೆಲವು 
ಪದ್ಯಕವಿಗಳು. "ದಂಡಿಯು' ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದ ಎಂಟು ರಸಗಳ ಜೊತೆ, 
ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರ ಶಾಂತರಸವನ್ನೇ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ರಸವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು, ಜಿನಧರ್ಮದ 
ಪ್ರಭಾವ ಆತನ ಮೇಲೆ ಬಹುವಾಗಿ ಆಗಿರುವುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. “ಅಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ತನ್ನ 
ನಾಡು, ಜನ ಭಾಷೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಏನು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಆ ಅಧಿಕಾರಿಕ ವಾಣಿ ಈ ಗಂಥದಲ್ಲಿ 
ಸಿಗುತ್ತದೆ.” ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಉದಾಹರಣೆಗಳು, ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಅವನ ರುಚಿ, ಪಕ್ಷಪಾತ ಎಂಥವು? 
ಮೌಲ್ಕನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾವುವು? ಕಾವ್ಯರಚನೆಯ ಉದ್ದೇಶವೇನು? ಮುಂತಾದುವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ನೃಪತುಂಗನ ಸ್ಪಂತ ಜೀವನ, ಆತನ ಒಂದೆರಡು ಅನುಭವಗಳು, ಆತನನ್ನು 
ರಾಜನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಉದಾರ ಸಹನೆ, ಮುಂತಾದವುಗಳ ಇಣುಕು ನೋಟ ಇಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಶಾಂತಿಯ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ನೃಪತುಂಗನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿ. ಜನರಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ್ದ ಮತ ಧರ್ಮ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಆಸಕ್ತಿ ತಾನೇ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಜೈನಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಶೇಷ್ಠವಾದುದನ್ನು ಅಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಹೀಗೆ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ರಾಷ್ಟಕೂಟರ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಉತ್ಪಷ್ಟ ಅಲಂಕಾರಿಕಾ ಜೈನ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಪೊನ್ನ: 


ಪೊನ್ನನು ರತ್ನತ್ರಯರಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯವನು. ಉಭಯಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ ಎಂದು ಬಿರುದು 
ಪಡೆದಿದ್ದ, ಪೊನ್ನನು ಜೈನನಾಗಿದ್ದುದ್ದರಿಂದ ಈತನ ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣವು ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಪಸಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದಂತಹ ಕೃತಿ. ಪೊನ್ನ ಕವಿಯ ಕಾಲದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ಪೊನ್ನನ ಕಾಲ ಕ್ರಿಶ. ೯೩೩, ೯೪೫೯೫೦, ೯೫೩ಿ ೯೬೦, ೯೭೩ ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸೂಚನೆಗಳಿವೆ. 
ಈತ ಪಂಪನಿಗಿಂತ ಮುಂಚಿನವನೋ ಅನಂತರದವನೋ ಎಂಬುದು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ. 
ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಜಟಿಲವಾದ ವಿಚಾರವಾಗಲು ಪೊನ್ನ ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದು, ತನ್ನ ತಂದೆ, 


೫ ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ ಸಂಪುಟ-೧ ,ಆದಿಕಾಲ, ಪುಟ-೩೦೦ 


೧೦೩ 


ತಾಯಿ, ಮಡದಿ, ಮಕ್ಕಳು, ತನ್ನ ಕಾಲ ಕುರಿತು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಈತನ 
ಆಶ್ರಯದಾತರಾದ ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣ ಮಹಾರಾಜ, ಪುಂಗನೂರಿನ ನಾಗಮಯ್ಯನ 
ಮಕ್ಕಳಾದ ಮಲ್ಲಪಾರ್ಯ, ಪುನ್ನಮಾರ್ಯ ಇವರ ಕಾಲವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ಪೊನ್ನನ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈತನ ಕೃತಿಗಳು ಮೂರು. ಅವುಗಳೆಂದರೆ “ಶಾಂತಿ 
ಪುರಾಣ, ಭುವನೈಕರಾಮಭ್ಯುದಯ (ರಾಮ ಕಥೆ), ಜಿನಾಕ್ಷರ ಮಾಲೆ, ಗತಪ್ರತ್ಯಾಗತ” ಎ೦ಬ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಗಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನೆಂದು ಕವಿ ಚರಿತೆಕಾರರು ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ ಪದ್ಯವು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಮುಖ್ಯ ಪವೃತ್ತಿಯಂತೆ ಈತನು ಸಹ ಲೌಕಿಕ 
ಮತ್ತು ಆಗಮಿಕ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸುವ ಮೂಲಕ ಪಂಪನ ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಅದರಂತೆ ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗಂಥವಾದರೆ, ರಾಮ ಕಥೆ ಲೌಕಿಕ ಗಂಥ. ಶ್ರಮಣ ಧರ್ಮವು 
ಕಾವ್ಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದುದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ಜೈನ ಮುನಿಗಳು ಭಾರತೀಯ ವಾಜ್ಕಯಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೊಡುಗೆಯು ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ, ಪ್ರಾಕೃತ, ತಮಿಳು, ಹಿಂದಿ, ಕನ್ನಡ ಮೊದಲಾದ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅವರ ಸೇವೆ ಅಗಾಧವಾಗಿದ್ದು ಕುಂದ ಕುಂದಾಚಾರ್ಯ, ವೀರಸೇನ, ಧರಸೇನ, 
ಸಮಂತಭದ್ರ, ಅಕಳಂಕ, ಅಜಿತಸೇನಾ, ಜಿನಸೇನ. ಗುಣಭದ್ರ ಮೊದಲಾದವರನ್ನು 
ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಜೈನ ಯತಿಯಾದ ಶ್ರೀ ವಿಜಯ, ವಾದಿರಾಜ, ವಿದ್ಯಾನಂದ, ಮೇಘಣಂದಿ, 
ಪಾಯಣವರ್ಣಿ, ಚಂದ್ರಸಾಗರವರ್ಣಿ ಮುಂತಾದವರು ಕರ್ನಾಟಕದ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತೆಯೇ ಪೊನ್ನನಿಗೆ ಜಿನದೀಕ್ಷೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದವರು ಆ ಕಾಲದ 
ಜಿನಚಂದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪೊನ್ನ ತಾನು ಅವರ ಮೇಲಿಟ್ಟ ಗೌರವಾದವರನ್ನು 
ತೋರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಜಿನಚಂದರನ್ನು ಶಾಂತಿನಾಥ ತೀರ್ಥಂ೦ಕರನಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ ಅಭೇದಭಾವ 
ಕಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪೊನ್ನ ಸವಣನೂ ಆಗಿದ್ದರಿಂದ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಪರವಾಗಿ ಜಿನ ಸಂದೇಶ 


ಸಾರುವ ಸಲುವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ಸೃಷಿಗೆ ತೊಡಗಿದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಪೊನ್ನನು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಮೂದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


[R) 


೧೦೪ 


“ತತ್ಸಮನಾದಿನಾಥ ಮತದಿಂ ಸಿರಿಯಂ ನೃಪರಿಂ ಮಹಾಪ್ಪಸಿ 


ದತಮನಗದಕ್ಷರಿಗರಿಂ ಕವಿತಾ ರಸಮಂ ಸದರ್ಥ ವಾ 


[YS Nn ಈ 


ದಿತ್ವ ಮನಿಂದ್ರನಂದಿ ಮುನಿಯಿಂ ಪಡೆದೊಂ ದೊರೆಯಾರ್‌ ಕವಿತ್ಸವಾ 


ದಿತ್ತ ಫಲಂಅಹಿಶಾಸ್ತಮೆನಿ ಪುನ್ನತಿಯಾ ಕವಿ ಚಕ್ತವರ್ತಿಯಾ”"” 


pe) 


ಇದರಿಂದ ಈತನಿಗಿದ್ದ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಪೊನ್ನನು ತನ್ನ ಶಾಂತಿನಾಥ ಪುರಾಣವನ್ನು ಚಂಪೂವಿನಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ೧೬ನೇ ಜೈನ 
ತೀರ್ಥ೦ಕರನಾದ ಶಾಂತಿನಾಥನ ಚರಿತ್ರೆಯುಳ್ಳ ಜೈನ ಪುರಾಣ. ಇದು ೧೨ ಆಶ್ನಾಸಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ೧೧ ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮಗಳ ಅಂದರೆ ಭವಾವಳಿಗಳ ವಸ್ಕತವಾದ ನಿರೂಪಣೆಯಿರುವ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿದ್ದು, ಸುಮಾರು ೯ ಆಶ್ಚಾಸಗಳು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದು ಪಿ ಆಶ್ವಾಸಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿನಾಥನ ಚರಿತ್ರೆ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಜೈನ ಪುರಾಣ ರಚನೆಗೆ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಒಂದು ಜೈನ ಪುರಾಣವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಎರಡು 
ಜೈನ ಧರ್ಮಗುರುಗಳಾದ ಜಿನಚಂದ್ರ ಮುನಿಯ ಆಶೀರ್ವಚನದಿಂದ ದೊರೆತ ಪ್ರೇರಣೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಮಲ್ಲಪಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಪೊನ್ನಮಾರ್ಯರೆಂಬ ಸಹೋದರರ ಪೋಷಣೆ, ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, 


ಹರಕೆ. ಇದನ್ನು ಪೊನ್ನನು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ಕವಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಕೃತಿನಾಯಕನಾ ಜಿನಚಂದ್ರದೇವನು 

ತವನಿಧಿ ಮಲ್ಲಪಾರ್ಯನುಮುದಾತ್ತ ಯಶೋನಿಧಿ ಪುನ್ನಮಾರ್ಯನುಂ 

ಸವಿ ತವದಂತು ಪೇಟಿದರೆಂದೊಡೆ ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣಮೇಂ ಕರಂ 
ನವರಸಮೇಂ ಸಮರ್ಥಯುತಮೇಂ ಮೃದು ಬಂಧನಮೇಂ ಪ್ರಸನ್ನಮೋ””” 


ಪೊನ್ನನ ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣವನ್ನು ಹಲವಾರು ಜೈನ ಕವಿಗಳು ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ ಕವಿಗಳು 
ಪ್ರಶಂಸಿರುವುದು ಇದರ ಮೌಲಿಕತೆಗೆ ಹಿಡಿದ ಕನ್ನಡಿಯಾಗಿದೆ. ರನ್ನ ತನ್ನ ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ. 
ನಾಗವರ್ಮ ಕವಿ ತನ್ನ ವರ್ಧಮಾನ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿನಾಥ ತನ್ನ ಸುಕುಮಾರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ, 


ನಾಗರಾಜಯ್ಯ ಪೊನ್ನ ಕವಿವಿರಚಿತ ಶಾಂತಿನಾಥ ಪುರಾಣ (ಗದ್ಯಾನುವಾದ ಪುಟ-೩೧) 
ನಾಗರಾಜಯ್ಯ, ಪೊನ್ನ ಕವಿವಿರಚಿತ ಶಾಂತಿನಾಥ ಪುರಾಣ,ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಪುಟ-ಪಿಪಿ 


೧೦೫ 


ನಾಗಚಂದ್ರ ತನ್ನ "ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣ”ದಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ ತನ್ನ ನೇಮಿನಾಥ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ರುದ್ರಭಟ್ಟ ತನ್ನ ಜಗನ್ನಾಥ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ, ಅಗ್ಗಳ ತನ್ನ ಚಂದ್ರಪ್ರಭ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಪೊನ್ನನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದು ಈತನ ಮಹತ್ನವನ್ನುಸಾರುತ್ತದೆ. 


ಜನ್ನನು ತನ್ನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ, 


“ಕ್ಷನ್ನರನಾದರಿದಿಂ ಕುಡೆ 

ಪೊನ್ನಂ ಮನಮೊಸೆದು ತೈಲಪಂ ಕುಡೆ ರನ್ನಂ 
ಮನ್ನಿಸಿ ಬಲ್ಲಾಳಂ ಕುಡೆ 

ಜನ್ನಂ ಕವಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ವೆಸರಂ ಪಡೆದರ್‌"”” 


ಎಂದು ಪೊನ್ನನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿರುವುದು ಈತನ ಮಹತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪೊನ್ನ (ಸು. ೯೫೦) ಕವಿಯು ಸ್ಪತಃ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಶಾಂತಿನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿದ ಕೃಷ್ಣ ನೃಪನ ಬಗೆಗೆ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು: 


"ಭುವನ ಕನ್ನಡ ಸಕ್ಕದ | 

ಗವಿಗಳ್‌ ಸಲೆ ಸಾಲೆ ಸೋಲೆ ಸವಣ್ಣಂಗಿತ್ತಂ ॥ 
ಸವಿವೇಕಮುಭಯಕವಿ ಚ | 

ಕ್ರವರ್ತಿವೆಸರಂ ನಿಜಾಹಿತೋಷ್ನಂ ಕೃಷ್ಣಂ” 
“ಕವಿತಾ ವಿಳಾಸಮಂ ಚ । 

ಕ್ರವರ್ತಿತಾನಿರ್ದ ಮಚ್ಚಿ ಪೆಸರ್ಗೊಂಡೆರಡು ॥ 
ಕವಿತೆಯೊಳ ಮುಭುಯಕವಿ ಚ | 


ಕ್ರವರ್ತಿಯೆನೆ ನೆಗಲ್ಲನೀ ಕುರುಳ್ಗಳ ಸವಣಂ 


ನ್‌ ಬಿ ಆರ್‌ ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ (ಸಂ), ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ, ಪ್ರವೇಶ, ಪದ್ಯ ೨೧, ಪುಟ-೧೧ 
“ ಎ ವೆಂಕಟ್ರಾವ್‌ : ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣಂ (೧೯೨೯) ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. ೩-೪ 
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“ಆಯ್ದು ಕಷಾಯೋದಕದೊಳ್‌ | 
ತೊಯ್ದಸಗಂಬೋಲ್‌ ನೃಪೇಂದ್ರ ಸಭೆಯೆಂಬ ಕೊಳ ॥ 
ಕ್ಯುಯ್ದಲಸದಲೆದು ಸೆಲೆಯೊಳ್‌ । 
ಹೊಯ್ದಂ ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ ಚೀವರಮಂ 
ಕನ್ನಡ-ಸಂಸ್ಕೃತ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪೊನನಿಗೆ ಸಮಾನರಾದ ಕವಿಗಳಾರೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ  ಕೃಷ್ಣನ್ನಪನು ಅವನಿಗೆ ಉಭಯಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಅತ್ತಿಮಬ್ಲೆಯ ತಂದೆ ಹಾಗೂ ಕಕ್ಕಂದಿರಾದ ಮಲ್ಲಪ್ಪಯ್ಯ-ಪೊನ್ನಮಯ್ಯರು ಪೊನ್ನನಿಂದ 
ಶಾಂತಿಪುರಾಣವನ್ನು ಬರೆಸಿದರು. ಅವರು ಕೃಷ್ಣನೃಪನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದದರು. ಅವರ ಬಗೆಗೆ 


ಪೊನ್ನಕವಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: 


“ಶಾಂತಿಪುರಾಣದ ನಿರ್ವಾ | 

ಣಂ ತಕ್ಕದೆ ಮಲ್ಲಪಯ್ಯನಿಂ ತದನುಜನಿಂ ॥ 

ಶಾಂತಿಧನ ಪುನ್ನಮಯ್ಯನಿ | 

ನೇಂ ತಮ್ಮುತೀರ್ವರಂ ಕೃತಾರ್ಥರೋ ಜಗದೊಳ್‌””” 

ಹೊನ್ನನ ಶಾಂತಿನಾಥಪುರಾಣವನ್ನೇ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿ ಮಾಡಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಾನ 

ಮಾಡಿದಳೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ರನ್ನ ಕವಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈತನಲ್ಲದೆ ಪಾರ 
ಪಂಡಿತ, ಬ್ರಹ್ಮಕವಿ, ಆಚಣ್ಣ, ಗುಣವರ್ಮ, ಕುಮದೇಂದು, ಚೌಂಡರಸ, ಕೇಶಿರಾಜ, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ, 
ಕಮಲಭವ ಮುಂತಾದವರು ಈತನನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಕವಿ ಪೊನ್ನ 


ಎ ವೆಂಕಟ್ರಾವ್‌ : ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣಂ (೧೯೨೯) ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. ೩-೪ 
“ ಎ ವೆಂಕಟ್ರಾವ್‌ : ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣಂ (೧೯೦೯) ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ, ೩-೪ 
““ ಎ. ವೆಂಕಟ್ರಾವ್‌ : ಶಾಂತಿಪುರಾಣಂ (೧೯೨೯) ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಪುಟ ೨೨ 
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ಮಾನ್ಯಖೇಟದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಅರಸ(ರಟ್ಟರು) ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣನ ಟಿ. ಶ. ೯೩೬-೯೬೬) 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದಂತಹವನು. ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಬಹುಮುಖ ಏಳಿಗೆಗೆ 
ಕಾರಣಕರ್ತರಾದವರು. ಇವರು ಜಿನ ಸಮಯ ದೀಪಕರಾದ ಪಂಪ, ಪೊನ್ಮ, ರನ್ನರನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಜಿನಸೇನ, ಗುಣಭದ್ರ, ಪುಷ್ಠದಂತ, ಸೋಮದೇವ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿ 
ಸಮೃದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣರಾದವರು. 


ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ: 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಕಾಲದ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಪನ್ನವಾದ ಗದ್ಯ ಕೃತಿ “ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ”. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ 
“ಶಿವಕೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯ” ವಿರಚಿತ “ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ” ಎಂಬುದು ಪರಿಚಯವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈಗ 
ಭಾಜಿಷ್ಟು ವಿರಚಿತ "ಆರಾಧನಾ ಕರ್ಣಾಟ ಟೀಕಾ” ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಶಿವಕೋಟಿ 
ಆಚಾರ್ಯ ಯಾರು? ಆತನ ಪಾತ್ರವೇನೂ ಇರದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತನ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ 


ನುಸುಳಿತು - ಎಂಬ ಪುಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯ 
ಕಾಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ವಾದ ವಿವಾದ ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವ ಭಾಷಾರೂಪಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾಚೀನ. ಬಹುಶಕ ೯ನೆಯ ಶತಮಾನ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ಊಹಿಸಿರಲು 
ಅವಕಾಶವುಂಟು. ಭಾಷೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳೇ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ೧೦ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಬಲ್ಲದು. 


ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ೧೯ ಕತೆಗಳಿವೆ. ಆ ಕತೆಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿನ ಹರಿಷೇಣನ ಬೃಹತ್ವಥಾ 


ಕೋಶದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕ್ರಮ ಬೇರೆ. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯ ಹಾಸು 
ದೊಡ್ಡದು. ಒಂದು ಜೀವನದ ನೋವು ನಲಿವುಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಕಥೆಗಾರನ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. 
ಜೈ 
ಆಯಾಮ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಕೃತಿಕರ್ತ ವೈರಾಗೃಪರವಾದ ಚಿಂತಕನಾದರೂ ಶೃಂಗಾರಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 


ನಾಗಮಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಉದ್ದೀಪನಗೊಂಡಿರುವುದಾದರೂ ಅವನ ಪ್ರೇರಣೆ ಪರಿಕಲ್ಲನೆಗಳ 
ಭೋಗದ ಬದುಕಿನಿಂದ ವಿಮುಖವಾಗಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಿಗೆ ಮುಖವಾಣಿಯಾಗುತ್ತಾ, 


ನಾನಾ ಧರ್ಮ, ಮನೋಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದು ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮ 
ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯ ಹೃದಯ. ಕೊಲ್ಲದುದೇ ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಇದರ ತಳಪಾಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಬರುವ 
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ಕಥೆಗಳು ಪೌರಾಣಿಕವೂ, ಸಾಮಾಜಿಕವೂ, ಚಾರಿತ್ರಕವೂ, ಅತಿಮಾನುಷವೂ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳ 
ಕೇಂದಪಜ್ಞೆ ಜಿನಧರ್ಮದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಪತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರಶಿಬಿಂಬಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳಲ್ಲೂ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ನೋಂಪಿಗಳು, ಹಬ್ಲಾಚರಣೆಗಳು, ಆಹಾರವಿಧಾನ, ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಲಾದ ನಿಯಮ ಪಾಲನೆ 
ಅಬಾಲವೃದ್ದೆಯಾಗಿ ಧರ್ಮಾನುರಾಗದಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಹಲವು ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳ, ಸಂಚಾರ ಸುತ್ತಾಟಗಳ ಭವಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವುದು ಇದರ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿವೇಶ. ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವು ಪ್ರತಿರೋಧವು ಉಂಟು. 


ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗೌಣ ಹಾಗೂ ಅನುಷಂಗಿಕ ಪಾತ್ರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯ 
ಪಾತ್ರಗಳು ಅಹಿಂಸಾಧರ್ಮದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಸಾರುವ ರೀತಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿದೆ. ಹಸಿವು 
ನೀರಡಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಪರೀಷಹಗಳನ್ನು ತಾಳಿಕೊಂಡು ಬಾಳಿದವರಿದ್ದಾರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಕಠಿಣವಾದದ್ದು 
ಉಪಸರ್ಗ. ಇದರ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾದ ದೇವೋಪಸರ್ಗ, ಮಾನುಷೋಪಸರ್ಗ, ನಾರಕೋಪಸರ್ಗ 
ಮತ್ತು ಅಚೇತನೋಪಸರ್ಗವನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಕಷ್ಟವಾದರೂ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು ಕ್ಷಮಾಗುಣವನ್ನು ತೋರಿದ 
ಮಹಾಪುರುಷರು ಈ ೧೯ ಕಥೆಗಳ ನಾಯಕ ಪಾತ್ರಗಳು. ಅಲ್ಲದೆ ದಯಾವೀರರು, ಧರ್ಮವೀರರು, 
ಕ್ಷಮಾಗುಣ ಸಂಪನ್ನರೂ ಆದ ಕೇವಲಿಗಳ ಸಂಯಮ ಎಷ್ಟು ಉಜ್ಜಲವೆಂಬುದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಬರುವಂತಹ ಸಾರಾಂಶ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಹಬ್ಬಗಳು, 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ರೋಗರುಜಿನಗಳು, ಕಲೆಗಳು, ಜಾತಿಮತ ಆಚರಣೆಗಳು, ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಪಕ್ಷಿಗಳು. ಊರು 
ಕೇರಿಗಳು, ಬೆಟ್ಟತೊರೆಗಳು, ರಾಜ, ರಾಣಿ, ಮಂತ್ರಿ ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗಗಳು, ವೀರಚೋರರು, 
ಪ್ರಣಯಜೀವನ, ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ, ಕುಡಿತ, ಜೂಜು, ಆಹಾರ, ವಿನೋದಗಳು, ಸಂಸಾರಿಗಳು, 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ವರ್ಣನೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಪ್ರಪಂಚದ ರೀತಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ 
ಇಲ್ಲಿನ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಗಳಿಗೆ ಬಳುವಳಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ಗಿಳಿ ವಾಚಾಳನೆಂಬುದು ತನ್ನ ಯಜಮಾನಿ 
ಚದುರಂಗದ ಆಟದಲ್ಲಿ ಗೆಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆಯಿಂದ ತೋರಿದ ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನೂ 
ಮಲಯಸುಂದರನೆಂಬ ಆನೆ ತನ್ನ ಇಬ್ಬರು ಹೆಣ್ಣಾನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಬಾಳಿದ ವೈಭವವನ್ನು, ಗುರುಕುಲ 
ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲದೆ ಮನೆಯನ್ನೇ ಮರವಾಗಿಸಿ ಪಾಠಮಾಡುತ್ತಾ ಶಿಕ್ಷಣಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿ, ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
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ವಿಷಯಗಳು, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಪರಿಶ್ರಮ ಇವು ಉದ್ದೋದಕವಾಗಿವೆ. ರಾಜಸತ್ತೆಯ ಆಡಳಿತಾಂಗದಲ್ಲಿ 
ರಾಜ, ರಾಣಿ, ಯುವರಾಜ, ಮಂತ್ರಿ, ಸೇನಾನಿ, ರಾಜಶ್ರೇಷ್ಠಿ, ತಳವಾರ, ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕಾರ 
ಶ್ರೇಕಿಯ ಕರ್ತವ್ಯಂಗದ ನಿಕಟ ಪರಿಚಯವಿದೆ. ಹಾಗೆಂದು ಇದು ಅರಮನೆ, ಗುರುಮನೆಗಳ 
ಕಥಾನಕಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿರದೆ, ತೀರಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜೆಯ ಕಡುಬಡವನ, ಅಡುಗೋಲಜ್ಞಿಯರಿ, ವಿವಿಧ 
ವೃತ್ತಿಯವರ  ಕಿರುಪರಿಚಯವೂ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ 
ವರ್ಗಗಳಾದ ಒಕ್ಕಲಿಗರು, ಕಟ್ಟಿಗೆಮಾರುವವರು, ಬಡಿಗಿಗಳು, ಸಾಲಿಗರು ಸುವರ್ಣಕಾರರು 
ಕುಂಬಾರರು, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು, ನಟರು, ವಿಟರು, ವರ್ತಕರು, ಬೆಸ್ತರು, ಬೇಡರು ಕಣ್ಣೆದುರು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಬಹುಪತ್ನಿತ್ತದ ಒಳಸುಳಿಗಳು ಒಳೆಬೇಗುದಿಗಳು, ನೆಳಲು ಬೆಳಕುಗಳು ಸಂತೆಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಜನರನ್ನು ವಂಚಿಸುವ ಬಗೆಗಳು, ಅಮಾಯಕರು ಮೋಸದ ಗಾಳಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುವುದು ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಶೋಷಣೆಯ ಸಾರ್ವತ್ತಿಕತೆಯನ್ನು ಧ್ಹನಿಸುತ್ತದೆ. ಸನ್ಯಾಸಿ ಆಗುವುದು ಸುಲಭ ಆದರೆ ನಿಯಮಗಳ 
ಪಾಲನೆ ಕಡುಕಷ್ಟವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾರುವ ಮುನಿಗಳ ತಪಸ್ಸಿನ ಚಿತ್ರಣ, ಮುನಿಗಳ ದೀಕ್ಷೆ, ತಪಸ್ಸು, 
ಆಹಾರ, ಓದು ಮತ್ತು ದಿನಚರಿ ಇಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಣುವ್ರತ ಧರಿಸುವ ಗೃಹಸ್ಥರ 
ಸಂಯಮ. ಮಹಾವ್ರತಧಾರಿ ಯಷಿಗಳ ಸಹನೆ ಮತ್ತು ಕ್ಷಮಾಧಾರಣ ಸಿದ್ದ ಇಂತಹುಗಳನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾಂತಕಥೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುವಾಗ ಜೈನ ಪರಿಭಾಷೆ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. “ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣ 
ಮತ್ತು ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ ಇವೆರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಓದಿ ಕರಗತ ಮಾಡಿದರೆ ಯಾವುದೇ 
ಜೈನಪುರಾಣದ ಓದಿನ ಬೀಗದ ಕೈವಶವಾದಂತೆ.”. 


ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯೇ ಜೈನಧಾರ್ಮಿಕ ಪಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, 
“ಬೃಹದಾರಾಧನಾ” ಶಬ್ದದ ತದ್ಗ್ಧವರೂಪ. ಇದು ಸಾವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಬ್ದ. ಮರಣವನ್ನು ಭಯ, 
ಆತಂಕ, ಶೋಕ ಇಲ್ಲದೆ ವಸುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುವ ಗಂಥ "“ಶಿವಾರ್ಯ ವಿರಚಿತ ಆರಾಧನಾ” 
(ಮೂಲಾರಾಧನಾ, ಭಗವತೀ ಆರಾಧನಾ, ಬೃಹದಾರಾಧನ) ಗಂಥ. ಇದು ಮರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮತ್ತು ಮರಣ ಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಸಮಚಿತ್ತದಿಂದ ಸಾವನ್ನು ಸ್ಟಾಗತಿಸಿ ನಗುನಗುತ್ತಾ ಪ್ರಾಣಬಿಡುವ ಪಕ್ಷತೆಗೆ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಅಣಿಗೊಳಿಸುವುದು ಆರಾಧನಾ ವಿಧಾನ. ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರಾಕೃತ ಗಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗಂಥಗಳ 


ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ. ಇದು ಆರಾಧನಾ ಕಥಾಚಕ್ರದ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು, ಆದ್ದರಿಂದ 


೧೧O 


ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯ ಕಥೆಗಳು ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಕಥೆಗಳ ರೀತಿಕಂಡರೂ ಒಳಹೊಕ್ಕರೆ ಇವು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಉದ್ದೇಶ, ಆಶಯಗಳನ್ನು ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು 
ನಿಲ್ಲದೊಂದೇವಂ, ತಪಂಗೆಯ್ಸ ಯಷಿಯರ್ಕಳ್‌ ತಹೋಧನರ್‌ ಕೊಲ್ಲದುದೆ ಧರ್ಮಂ-ಎಂಬಂತೆ 
ಧರ್ಮ ಸುಲಭ ವೇದ್ಯವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಪರಿಚಯಿಸುವುದು ಕಥೆಗಾರನ ನೈಪುಣ್ಯತೆಯನ್ನು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯು ಗದ್ಯಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಸರಳ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಚಿರಂಜೀವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿ. ಶಿವಾಚಾರ್ಯನ ಆರಾಧನಾ ಎಂಬ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಗಂಥಕ್ಕೆ ಬರೆದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ "ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ, ಆರಾಧನಾ ಎಂಬುದು ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಗೆ ಮೂಲ 
ಹಾಗೂ ನೇರ ಆಕರವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಕೃತ ಗಂಥ. ಅದರ ವಸ್ತು ಮರಣ ಮತ್ತು ಮರಣದ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ. ೪೦ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ೨೧೬೬ ಗಾಹೆಗಳೂ ಇರುವ ಇದರ ಕರ್ತ 
ಶಿವಾರ್ಯ. ಆರಾಧನಾ ಗಂಥದಲ್ಲಿ ಬರುವ ೩೫ನೆಯ ೧ ಕವಚ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ೧೯ 
ಗಾಹೆಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುವ ಗಂಥವೇ “ಆರಾಧನಾ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಟೀಕಾ” ಅಥವಾ ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ”. ಆರಾಧನಾ ಗಂಥವು ಜೈನಾಗಮ ಕೃತಿ ಶ್ರೇಣಿಗೆ ಕಥೆಗಳ 
ಕವಚನ್ನು ತೊಡಿಸಿರುವ ಮಾಣಿಕ್ಯಕೋಶ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದು ಜಿನಧರ್ಮದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಸ್ತುಕೋಶ. 
ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಮೌಖಿಕವಾಗಿ ಗುರುವಿನಿಂದ ಶಿಷ್ಠ ಪರಂಪರೆಗೆ, 
ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಉಳಿದು ಬಂದಿರುವ ಜಿನವಾಣಿ. ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಸಂಗತಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಆಯಾ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಾಗಿ, ಸುಭೋಧವಾಗುವಂತೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಕಥೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ 


ಬ 0 


ಎಂಬುದು ಈ ಗಂಥದ ಹಿರಿಮೆ. 


ಅದರಂತೆ ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ಟೀಕಾ ಗಂಥಗಳು ಕಥಾಕೋಶಗಳೂ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಹರಿಷೇಣ ಕವಿಯ 'ಸಂಸ್ಕೃತ ಬೃಹತ್‌ ಕಥಾಕೋಶ' (೯೨೧) ೧೫೭ ಕಥೆಗಳಿರುವ ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿ. 
ಪ್ರಭಾಚಂದನ ಕಥಾಕೋಶದಲ್ಲಿ ೧೨೨ ಕಥೆಗಳಿವೆ. ನೇಮಿದತ್ತನ ಕಥಾಕೋಶದಲ್ಲಿ ೧೪೪ ಕಥೆಗಳಿವೆ. 
ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಥಾಕೋಶಗಳು. ಬ್ರಾಜಿಷ್ಟು ಕವಿಯ ಆರಾಧನಾ ಕರ್ನಾಟ ಟೀಕಾ (ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ) 
ಕರ್ತ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಯಾವುದೇ ಗೊಂದಲವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಜಿಷ್ಟು ಟೀಕಾಕಾರನಾದರೂ 


ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿ. ಈತ ಗುಲಬರ್ಗದ ಬೀದರ್‌ ಪ್ರದೇಶದ “ಹಳ್ಳಿಖೇಡ” ಗ್ರಾಮದವನು. ರಾಷ್ಟಕೂಟರ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಆಳ್ಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರ ಆಶ್ರಯ ಹಾಗೂ ಹಸಾದಗಳನ್ನು ಬಯಸದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೃತಿ 


೧೧೧ 


ರಚಿಸಿದ ಅಪೂರ್ವ ಸಂಯಮಿ. ಯಾಪನೀಯ ಸಂಘದ ಒಲವು ಇರುವ ಲೇಖಕ. ಸ್ಪ್ವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣ ನಿಷ ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳ ಅವಹೇಳನಕ್ಕೆ ತೊಡಗದ ಸಹಿಷ್ಣು. ಪ್ರಾಕೃತ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಎರಡು 
ಶ್ರಾಸಕೋಶಗಳಾದರೂ ಕನ್ನಡವೇ ಆತನ ಹೃದಯ. ಈತನ ದೊಡ್ಡ ಗಂಥದಿಂದ ೧೯ ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಸಜ್ಜುಗೊಳಿಸಿ ಹೇಳಿದವನು "“ಶಿವಕೋಟಿ ಆಚಾರ್ಯ”. ಈ ಪೇಟ ಪತ್ತೊಂಬತ್ತಕಥೆಗಳಂ 


ಶಿವಹೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯರ್‌ ಪೇಣಕಿರ್‌' ಎಂದು ಇದನ್ನು ಸಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಅರಸರ ಆಳಿಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಜೈನಕವಿಯಾದ "ಜೈನೇಂದ್ರ 
ವ್ಯಾಕರಣ” ಗಂಥರಚಿಸಿದ "“ಶಾಕಟಾಯನ” ಮೊದಲನೆ ಅಮೋಘವರ್ಷ ನೃಪತುಂಗನ 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದನು. ಈತ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಗಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ 
ಆದ “ವೃತ್ತಿ”ಯನ್ನು ಬರೆದು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನ ಗೌರವಾರ್ಥವಾಗಿ, ಈ ಆವೃತ್ತಿಗೆ 'ಅಮೋಘವೃತ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟನು”" ಅಲ್ಲದೆ ಅಮೋಘವರ್ಷ ನೃಪತುಂಗನು ಸ್ಪತಃ ಉತ್ತಮವರ್ಗದ 
ಕವಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಈತ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ರತ್ನಮಾಲಿಕಾ” ಎಂಬ ಚಿಕ್ಕ ಹಾಗೂ ಮಧುರ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಗೀತೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈತನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲೇ ಇದ್ದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕವಿ 
ಮಹಾವೀರಾಚಾರ್ಯ. ಈತ "ಗಣಿತಸಾರಸಂಗಹ' ಎಂಬ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಇವರಲ್ಲದೆ ಮೂರನೆಯ ಕೃಷ್ಣನಿಂದ ಆಶ್ರಿತನಾದ "ಹಾಲಾಯುಧನು” “ಕವಿ ರಹಸ್ಯ ಮತ್ತು 
ಮೃತಸಂಜೀವಿನಿ”  ಗಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ.  ಮೃತಸಂಜೀವಿನಿಯೆಂಬುದು ಪಿಂಗಳನ 
“ಛಂದಸೂತ್ರ”ದ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಮಾಂಡಲಿಕರಾಗಿದ್ದ ವೇಮುಲವಾಡದ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಪಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಬಂದ ಮತ್ತೊರ್ವ ಜೈನಕವಿ ಸೋಮದೇವಸೂರಿ. ತ್ರಿವಿಕಮನು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದ ಚಂಪೂಕಾವ್ಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಉನ್ನತಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದವನು. ಅವನು ಕ್ರಿಶ ೯೫೯ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಪ್ರಭು ಮೂರನೆಯ ಕೃಷ್ಣನು ಚಿತ್ತೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮೇಲ್ಲಾಡಿ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಬೀಡುಬಿಟ್ಟಿರುವಾಗ ತನ್ನ 
“ಯಶಸ್ವಿಲಕ” ವನ್ನುಬರೆದನು.” ಈ ಕೃಶಿಯು “ಬೌದ್ದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮಗಳು 
ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಶೀಲರ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುವತ್ತ ಮತ್ತು ಅವರ 


*“ S K Belvakar: Systems of Sanskrit Grammar , ಪುಟ-೭೦ 
* ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ, ಸಂಪುಟ ೧ ,ಆದಿಕಾಲ ಪುಟ ೩೧೧ 


೧೧೨ 


ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತ ಇದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಹೇಗಿತ್ತೆಂಬ ಒಂದು ಸರಸ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ” ಇಲ್ಲಿಯ ಕಥೆ ಜೈನರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಜಚಾರವಿದ್ದ ಕಥೆ. ಯಶೋಧರನೆಂಬ 
ನಾಯಕನು ಜನ್ನಜನ್ಮಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಪಾಡೇ ಮುಖ್ಯವಸ್ತು ಆದರೆ ಈ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೋಮದೇವನು ಎಂತಹ ವಿಶ್ಷಕೋಶ ಸದೃಶವಾದ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಮೆರೆದಿದ್ದಾನೆಂದರೆ, “ಆಧುನಿಕ 
ವಿದ್ದಾಂಸನೊಬ್ಬನು ಈ ಒಂದೇ ಕೃತಿಯ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ ಅಂದಿನ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ ವೈದಿಕ, 
ಆಗಮಿಕ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಜಾನಪದ ಸಿದ್ದ ವಿಚಾರ ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವುದು ಶಕ್ಯವಾಗಿದೆ”””. ಸೋಮದೇವ ಸೂರಿಯು ಯಶಸ್ಥಿಲಕ ಗಂಥವನ್ನಲ್ಲದೆ 
ರಾಜನೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತಾದ "“ನೀತಿವಾಕ್ಯಾಮೃತ * ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಅರ್ಥಶಾಸ 

ಮೆ 
ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೂವತ್ತೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ 
ಜತೆಗೆ ಪರುಷಾರ್ಥಗಳು, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ಮಂತ್ರಿ ಪುರೋಹಿತ, ದಂಡನಾಯಕ, ರಾಜದೂತ, ಗುಪ್ಪಚಾರ, 
ರಾಜ್ಯದ ಸಪಾಂಗಗಳು, ನ್ಯಾಯಂಗ, ರಾಜನೀತಿ, ಯುದ್ದ ಮತ್ತು ಸಂಧಿಗಳ ವಿಷಯ ಇಲ್ಲಿ 


po) 


ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 


ಆಗಮಶಾಸ್ತದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಕಾಲದ ಜೈನರು ಮಹೋನ್ನತವಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಷಟ್ಟಾಂಡಾಗಮ'ವೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವ ಜೈನಾಗಮದ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಮಗ್ರವೂ, 
ಪ್ರಮಾಣಭೂತವೂ ಆದ ಭಾಷ್ಯಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಲಟ್ಟವು. ಗುರುಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದ 
ವೀರಸೇನ ಮತ್ತು ಜಿನಸೇನ ಎಂಬಿಬ್ಬರು ಸೇರಿ "ಧವಳಾ' ಮತ್ತು "'ಜಯಧವಳಾ' ಎಂಬ ಒಂದು ಲಕ್ಷ 
ಶ್ಲೋಕ ಪ್ರಮಾಣದ ಬೃಹದ್ಧಾಹ್ಯಗಳ ರಚನೆಯನ್ನೇ ಮುಗಿಸಿದರು” ಜಿನಸೇನನು ಮಹಾಕವಿಯು 
ಆಗಿದ್ದನು. ಭರತ ಮತ್ತು ಬಾಹುಬಲಿಗಳ ಪುರಾಣ ಕಥೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ “ಆದಿಪುರಾಣ” ಎಂಬ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಈತನು ಬರೆದನು. ಇದು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯವು ಪುರಾಣವೂ ಆಗಿದೆ. ಬಹು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಕೃತಿ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದರಿಂದ ಇವನ ಶಿಷ್ಯ ಗುಣಭದ್ರನು 


“ಉತ್ತರ ಪುರಾಣ”ವನ್ನು ಬರೆದು ಸೇರಿಸಿ ಇದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದನು. ಜಿನಸೇನನ 


** Petersons Report L, page 33 
“° Handiqui: Yasastilaks and Indian Culture, Page 313 
“HC Jain : Introduction to Shatkandagama, Page ii 


೧೧೩ 


ಮಹತ್ನ್ಸಪೂರ್ಣವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕೃತಿ ಎಂದರೆ “ಪಾರ್ಶ್ರಾಭ್ಯುದಯ”. ಇದು ಪಾರ್ರನಾಥನ 
ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಕೌಶಲ್ಯ ಪೂರ್ಣ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 


ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಇದ್ದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೈನಕವಿ “ಅಸಗ” . ಈತನು ವರ್ಧಮಾನ 


ಪುರಾಣ ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನನ್ನು ಪೊನ್ನನು ತನ್ನ ಶಾಂತಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 


“ಕನ್ನಡಗವಿತೆಯೊಳಸಗಂ 
ಗನ್ನೂರ್ಮಡಿರೇಖೆಗಗ್ಗಳಂ ಸಕ್ಕದದೊಳ್‌ 
ಮುನ್ನುಳ್ಳಕಾಳಿದಾಸಂ 

ಗನ್ನಾಲ್ಲಡಿ ರಚನೆಯೊಳ್‌ ಕುರುಳ್ಗಳ”ಸವಣಂ””” 


ಎಂದು ಈ ಕವಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿ ತಾನು "ಕನ್ನಡ ಕವಿತೆಯೊಳಸಗಂಗನ್ನೂರ್ಮಡಿ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಸಗನ ಕಾಲ ಕ್ರಿಶ ೮೫೩ ಆಗಿದ್ದು ಈತ ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಅರಸರ 


ಆಳ್ಳಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಕಾಲವು ಬಹು 
ಮುಖ್ಯವಾದುದಾಗಿದ್ದು ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ತನ್ನ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಘೂ ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಯರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ: 


ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆಳಿದ ದೊರೆಗಳನ್ನು "ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲುಕ್ಯರು” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕಲ್ಯಾಣವು ಇಂದಿನ ಬೀದರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ. ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಸಾಮಂತರಾಗಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದು, ಅವರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾದ ಇಮ್ಮಡಿ ತೈಲಪನು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ದೊರೆ 
ಕೊಟ್ಟಿಗನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಕ್ರಿಶ. ೯೭೩ರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೊರೆಯಾದನು. ಇವನ ಮಗನೇ ರನ್ನ ಕವಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯದಾತನಾಗಿದ್ದ ಇರಿವಬೆಡಂಗ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ. 


* ಹಂಪನಾಗರಾಜಯ್ಯ (ಸಂ) ಪೊನ್ನ - ಕಮಲಭವ ಸಂಪುಟ ಶಾಂತಿಪುರಾಣಂ ಪುಟ-೪ 


೧೧೪ 


ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುಪ್ಪಸಿದ್ದ ದೊರೆಯೆಂದರೆ ಆರನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ (ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ 
೧೦೭೭-೧೧೨೭) ಇವನು ತನ್ನ ಅಣ್ಣ ಇಮ್ಮಡಿ ಸೋಮೇಶ್ವರನಿಂದಾಗಿ ಚಾಳುಕ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ಕುಸಿಯುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಮನಗಂಡು ತನ್ನ ಅಣ್ಣನಿಂದ ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಆಡಳಿತವನ್ನು ತನ್ನ ತೆಕ್ಕೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡನು. ಈ ಪ್ರಮುಖ ಘಟನೆ ನಡೆದ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೧೦೭೭ರಿಂದ “ಚಾಳುಕ್ಯ ವಿಕ್ರಮಶಕೆ” ಎಂಬ 
ಹೊಸ ಶಕೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದನು (೨೬.೨.೧೦೭೭). ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಯುದ್ದರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಅವನಿಗೆ ಆಡಳಿತ ಕಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇವನನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ ಹೊಯ್ಸಳ 
ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನು ಸೋಲನ್ನು ಅಪ್ಪಬೇಕಾಯಿತು. ಉತ್ತರದ ನರ್ಮದೆಯವರೆಗಿನ ರಾಜರನ್ನು 
ಸೋಲಿಸಿದ ಚೋಳರು ಅವನೊಡನೆ ಯುದ್ದಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಲಾರದಾದರು. ಐವತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳ ಅವನ ಆಳ್ಗಿಕೆ ಶಾಂತಿ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ಅವನ ಕಾಲದ ನೂರಾರು ಶಾಸನಗಳು 
ಅವನನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿವೆ. ಅವನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಗುಲಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನೆಂಬ 
ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಯಿದ್ದನು. (ಅವನ ಶಾಸನವೊಂದು ದೊರೆತಿದೆ. ಅವನು ಯಾಜ್ಯವಲ್ಕ್ಯ್ಯಸ್ಮೃತಿಗೆ 
“ಮಿತಾಕ್ಷರಾ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದನು. ಈ "ಮಿತಾಕ್ಷರಾ” ಗ್ರಂಥವೇ ಬಂಗಾಳ ಹೊರತು 
ಪಡಿಸಿ ಇಡೀ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಅನುಸರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನು ಗಂಥ. ಅವನು “ಈ 
ಹಿಂದೆ ಕಲ್ಯಾಣದಂತಹ ಪಟ್ಟಣ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಮುಂದೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ ವಿಕಮಾದಿತ್ಯನಂತಹ 
ರಾಜನನ್ನು ನೋಡಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಕೇಳಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದು 
ಶಾಸನವಂತೂ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಯುಗವು ಕೃತಯುಗವಾಯಿತೆಂದು ಹೊಗಳಿದೆ. 
ಅವನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಿಲ್ಲಣನೆಂಬ ಕವಿ “ವಿಕ್ರಮಾಂಕದೇವ ಚರಿತ” ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಹನ್ನೆರಡು ರಾಣಿಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳಾದ ಚಂದಲದೇವಿಯು 
ನೃತ್ಯವಿದ್ಯಾಧರಿ, ಅಭಿನವ ಸರಸ್ಪತಿ ಎಂಬ ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಳು. ಅವಳ ಕಲಾ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಇದು ದ್ಯೋತಕ. ಅವನ ಹಲವು ರಾಣಿಯರು ಚಾಲುಕ್ಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳ ಆಡಳಿತವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿಕಮಾದಿತ್ಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕವು 
ಭಾರತದ ಬಹು ಮಹತ್ನದ ಭಾಗವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಮಗ ಮುಮ್ಮಡಿ 
ಸೋಮೇಶ್ವರ; ಅವನಿಗೆ “ಸರ್ವಜ್ಞಚಕ್ರವರ್ತಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಬಿರುದಿತ್ತು. ಅವನು ತನ್ನ ಕಾಲದ 


ವಿದ್ದಾಂಸರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆದು “ಮಾನಸೋಲ್ಲಾಸ” ಅಥವಾ “ಅಭಿಲಷಿತಾರ್ಥ ಚಿಂತಾಮಣಿ” 


೧೧೫ 


ಎಂಬ ಅಪೂರ್ವ ಬೃಹತ್‌ ವಿಶ್ವಕೋಶವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇದರಿಂದ ಅಂದಿನ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧತಿ, ಸಂಗೀತ, ನರ್ತನ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕಲೆಗಳು, ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿನೋದಗಳು, 
ಬೇಟೆಯ ವಿಧಾನಗಳು, ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ, ಆಯುರ್ಮೇದ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ ಒಟ್ಟಾರೆ ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದ 
ಸಮಗ್ರ ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಬಹುಮುಖ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಯ (೧೬ನೇ ಶ) "ವಿವೇಕ 
ಚಿಂತಾಮಣಿ” ಮತ್ತು ಕೆಳದಿ ಬಸವ ಭೂಪಾಲನ (ಕ್ರಿಸಶಕ ೧೭೦೯) ಸಂಸ್ಕೃಶ "ಶಿವತತ್ವ ರತ್ನಾಕರ” 
ಇವು ಅದೇ ಬಗೆಯ ವಿಶ್ವಕೋಶಗಳು. ಇವರಲ್ಲದೆ ರತ್ನತ್ರಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ರನ್ನ, ಅಭಿನವ 
ಪಂಪನೆಂದು ಬಿರುದು ಪಡೆದ ನಾಗಚಂದರಾದಿಯಾಗಿ ಹಲವಾರು ಜೈನ ಕವಿಗಳಿದ್ದರೆಂಬುದು 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


ರನ್ನು: 

ರನ್ನನು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತ ಇರವೆಬೆಡಂಗ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯನನ್ನು ಭೀಮನೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ 
"ಗದಾಯುದ್ದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ "ಸಾಹಸಭೀಮವಿಜಯ' ವೆನ್ನುವ ಶಕ್ತಿವತ್ತಾದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಪಂಪನಂತೆಯೇ ರನ್ನನಿದ್ದುದು ಕ್ಷಾತ್ರತೇಜಸ್ಸಿನ ಯುಗದಲ್ಲಿ. ರನ್ನನ ಕಾವ್ಯದ ನಾಯಕ 
ಭೀಮಸೇನ. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಕವಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ-”ಕಳ್ಳರು ಊರಿಗೆ ನುಗ್ಗಿ ದನಗಳನ್ನು 
ಕದ್ದಾಗ, ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ದುಷ್ಟರು ಆಕ್ರಮಣ ನಡೆಸಿದಾಗ, ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನನಿಗೆ ಕಷ್ಟ ಬಂದಾಗ 
ಊರನ್ನು ದುಷ್ಟರು ಸೂರೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಯಾವನು ತನ್ನ ಶೌರ್ಯವನ್ನು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು 
ಗಂಡಸಲ್ಲ; ಅವನು ನಪುಂಸಕನೇ ಸರಿ” ಆ ಕ್ಲಾತ್ರಯುಗದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪುರುಷರ ಒಡವೆ, 
ಐಶ್ವರ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವರ ಮೈಮೇಲಿನ ಯುದ್ದದ ಗಾಯಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತಹ 
ಮಾತುಗಳು ಇಂದಿನ ಜನಕ್ಕೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿದರೂ, ವೀರಯುಗದ ಜನತೆಯ ಸತ್ನವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಅವು ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ರನ್ನನು ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಯುದ್ಧದ ಕೊನೆಯ ಘಟ್ಟವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದರೂ, ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ತಂತ್ರದ ಮೂಲಕ ಹಿಂದಿನ ಸಮಗ್ರ 
ಭಾರತದ ಕತೆಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ರನ್ನನು ರತ್ನತ್ರಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ. ಇದನ್ನು ಆತನೇ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ 


ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


೧೧೬ 


“ಕ್ಷವಿಜನದೊಳ್‌ ರತ್ನತ್ರಯ 

ಪವಿತ್ರಮೆನೆ ನೆಗಜ್ಜ ಪಂಪನಂ ಪೊನ್ನಿಗನುಂ। 

ಕವಿರತ್ನನೂಮಿ ಮೂವರ್‌ 

ಕವಿಗಳ್‌ ಜಿನ ಸಮಯ ದೀಪಕರ್‌ ಪೆಣರೊಳರೇ॥””” 
ರನ್ನನ ಈ ಮಾತು ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ನೋಡಿದಾಗ ಒಣ ಹೆಮ್ಮೆಯ 
ಮಾತೆಂದು ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕೃತಿರತ್ನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ತನಗೆ ದಕ್ಕಿರುವ 
ಅನ್ಪರ್ಥಕದ ಹೆಸರನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ರನ್ನನು ತನ್ನ ಜೀವನವೃತ್ತಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ 
ಹಲವಾರು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವನು. ಇವನು ಬೆಳವಲು ನಾಡಿನಲ್ಲಿರುವ ಬೆಳುಗಲಿ 
ಐನೂರು ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಜಮಖಂಡಿ ಎಪ್ಪತ್ತರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪುರವಾದ ಮುಧೋಳ 
(ಮುದವೊಳಲ್‌) ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಸೌಮ್ಯ ಸಂವತ್ತರ (ಕ್ರಿಶ. ೯೪೯) ದಲ್ಲಿ ಜನ್ನತಾಳಿದನು. ಈತನ ತಾಯಿ 
ಅಬ್ಬಲಬ್ಬೆ, ತಂದೆ ಜಿನವಲ್ಲಭೇಂದ್ರ, ವೃಷಬಾಹು, ರೇಚಣ, ಮಾದಯ್ಯ ಮೂವರು ಸಹೋದರರು. 
ಜಕ್ಕೆ- ಶಾಂತಿ ಎಂಬಿಬ್ಬರು ಹೆಂಡಂದಿರು. ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬ ಮಗ, ಏಕಮಾತ್ರುತ್ತಿ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬಿ. ಈತನ 
ಮನೆತನವು ಬಳೆಗಾರ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಇವನ ಗುರು ಅಜಿತಸೇನಾಚಾರ್ಯ. (ಈತನೇ 
ಚಾವುಂಡರಾಯನಿಗೂ, ಮೊದಲನೆಯ ನಾಗವರ್ಮನಿಗೂ ಗುರು) ಈತನ ಆಶ್ರಯದಾತ 
ಚಾವುಂಡರಾಯ ಮುಂದೆ ಇವನು ಚಾಲುಕ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ ತೈಲಪ ಹಾಗೂ ಅವನ ಮಗ 
ಇರಿವಬೆಡಂಗ ಸತ್ಕಾಶ್ರಯರಲ್ಲಿ "ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ'ಯಾಗಿ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದನು. ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ 
ತೈಲಪನೇ ರನ್ನನಿಗೆ “ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ”ಯೆಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿದನು. ಈ ಪದ್ಯವು ಇದಕ್ಕೆ 
ಪುಷ್ಟಿ ನೀಡುತ್ತದೆ. 

“ಪಡೆಯೆಡೆಯ ಕಡೆಯ ಬಡವರ್‌ । 

ಕುಡೆ ಪಡೆದನೇ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೊಳಾ ತೈಲಪನೊಳ್‌! 


ಪಡೆದಂ ಮಹಿಮೋನ್ನತಿಯಂ 


ಪಡೆದಂ ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿವೆಸರಂ ರನ್ನಂ””” 


 ಬಿ.ಎಸ್‌.ಸಣ್ಣಯ್ಯ,ಡಾ.ರಾಮೇಗೌಡ(ಸಂ) ರನ್ನ ವಿರಚಿತ “ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣಂ”,ಪದ್ಯ ೩ಲೆಪುಟ-೨೩೦ 
" ಉದೃತ ಡಾ॥ ಬಾಳಣ್ಣ ಸೀಗೇಹಳ್ಳಿ (ಸಂ) ರನ್ನನ ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯ: ಪರಾಮರ್ಶೆ ಪುಟ-೧೩೧ 


೧೧೭ 


ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿಯಲ್ಲದೆ ರನ್ನನಿಗೆ ಕವಿರತ್ನ, ಅಭಿನವ ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಕವಿ ಕುಂಜರಾಂಕುಶ, 
ಉಭಯಕವಿ ಮುಂತಾದ ಬಿರುದುಗಳಿದ್ದವು. ರನ್ನನು ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣ, ಗದಾಯುದ್ದ, ರನ್ನಕಂದ, 
ಪರಶುರಾಮ ಚರಿತೆ, ಚಕ್ರೇಶ್ಛ್ನರ ಚರಿತೆ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವುದು ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣ, ಗದಾಯುದ್ದ ಮಾತ್ರ, ಪರಶುರಾಮ ಚರಿತೆ ಮತ್ತು 
ಚಕ್ರೇಶ್ವರ ಚರಿತೆ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರನ್ನನು ಬರೆದಂತೆ ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣದ ಕೊನೆಯ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿರುವನು. 


“ಕ್ಷರಮೆಸೆದುವು ರತ್ನತ್ರಯ । 

ಪರಿಕಲ್ಲದೆ ಪರಶುರಾಮಚರಿತಂಚಕ್ಷೇ ॥ 
ಶ್ವರಚರಿತಮಜಿತತೀರ್ಥೇ । 

ಶ್ಚರಚರಿತಂ ರತ್ನನಿಂದೆ ಭುವನತ್ರಯದೊಳ್‌ ॥””” 


ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಗದಾಯುದ್ದ” ಕೃತಿಗಳು 
ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ರನ್ನನು ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಪುಜ್ಞೆಯನ್ನೂ, 
ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನೂ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ ಮುಖೇನ ದುಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಅದರಂತೆ ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣವು ಹನ್ನೆರಡು ಆಶ್ನಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಆಗಮಿಕ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ರನ್ನ "ಷುರಾಣತಿಲಕ” ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಇದೊಂದು 


ಪುರಾಣತಿಲಕ ಎಂಬುದನ್ನು ರನ್ನ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಎನಿತುಂಟಾಗಮವರ್ಣನ | 
ಮನಿತುಮನೊಳಕೊಂಡು ಸಕಲಭವ್ಯಜನಂಗ 
ಳನು ರಾಗಮನೊಡರಿಸಿರಪು | 


ದೆನಿಪ ಪುರಾಣಂ ಪುರಾಣ ತಿಲಕಮಿದಲ್ಲೇ””” 


 ಭಿ.ಎಸ್‌.ಸಣ್ಣಿಯ್ಯ,ಡಾ.ರಾಮೇಗೌಡ(ಸಂ) ರನ್ನ ವಿರಚಿತ “ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣಂ”,ಪದ್ಯ ೩ಲೆ.ಪುಟ-೨೩೦ 


ಬಿ.ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಯ್ಯ, ಡಾ॥ ರಾಮೇಗೌಡ (ಸಂ) ರನ್ನವಿರಚಿತ ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರರ ಪುರಾಣಂ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ ೭೮, ಪುಟ-೫೪ 


೧೧೮ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಆಶ್ಚಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಸ್ಪಕೀಯ ವೃತ್ತಾಂತ, ಕಾವ್ಯ 
ಸಮರ್ಥನೆ, ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಚಿತ್ರಣಗಳಿವೆ. ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಪ್ರಸಂಗ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕ 
ಭಾಗವಲ್ಲದೆ ಸ್ತುತಿರೂಪದ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಉಳಿದ ಹತ್ತು ಆಶ್ವಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಏಳು 
ತೀರ್ಥ೦ಕರನ ಕಥೆಗೂ, ಆ ಮೇಲಿನ ಮೂರು ಆಶ್ವಾಸಗಳು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಥೆಗೂ 
ಮೀಸಲಾಗಿವೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ರನ್ನನು ಎರಡನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಅಜಿತನಾಥನ ಮತ್ತು ಸಗರ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಥೆಯನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತುವಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಜಿತನಾಥ ಮತ್ತು ಸಗರನ ಕಥೆಗೆ 
ಗುಣಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರ  "ಉತ್ತರಪುರಾಣ' ಆಕರ ಗಂಥವಾಗಿದ್ದರೆ,  ಆಶ್ರಯದಾತೆಯೂ, 
ಪರಮಪವಿತ್ರಳೂ, ಆದ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಚಿತ್ರಣದ ಮೂಲಕ ಕವಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು 
ಭಾಗವನ್ನೇ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಪರಿಶುದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರನ್ನ ಈ ರೀತಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


“ಬಿಳಿಯರಳೆಯಂತೆ ಗಂಗಾ 
ಜಳೆದಂತೆಸೆವಜಿತಸೇನ ಮುನಿಪತಿಯ ಗುಣಾ 
ವಳಿಯಂತೆ ನೆಗಲ್ಲ ಕೊಪಣಾ 
ಚಳದಂತೆ ಪವಿತ್ರ ಮತ್ತಿಮಬ್ದೆಯ ಚರಿತಂ””” 
ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಉದಾತ್ತ ಚಾರಿತ್ಯವನ್ನು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ 
ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣವು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ರನ್ನನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಕವಿತನದ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಎತ್ತರಕ್ಕೇರಿಸಿದ ಕೃತಿ ಎಂದರೆ "ಗದಾಯುದ್ದ. ಇದರಲ್ಲಿ ಹತ್ತು 
ಆಶ್ಚಾಸಗಳಿವೆ. ಭೀಮನು ದೌಪದಿಯ ಎದುರು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ದುರ್ಯೋಧನನ 
ಮುಕುಟವನ್ನು, ತೊಡೆಗಳನ್ನು ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಕೊಂದು ಪಟ್ಟಾಭಿಷಕ್ಷನಾಗುವ ಕಥೆ 


ಮನೋಹರವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಟ್ಟಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತು ಈ 
ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


” ಜಿ.ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಯ್ಯ, ಡಾ। ರಾಮೇಗೌಡ(ಸಂ)ರನ್ನವಿರಚಿತ ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರರ ಪುರಾಣಂ, ದ್ಹಾದಶಾಶ್ನಸಂ, ಪದ್ಯ ೪೪, ಪುಟ-೨೩೧ 


೧೧೯° 


“ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡೆ ಭಾರತ 

ದೊಳಗಣ ಕಥೆಯಲ್ಲಮಿ ಗದಾಯುದ್ದದೊಳಂ 

ತೊಳಕೊಂಡಿತ್ತೆನೆ ಸಿಂಹಾ 

ವಳೋಕನ ಕ್ರಮದಿ ನಟ್‌ಪಿದಂ ಕವಿರನ್ನಂ””” 
ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನಾದ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ ಇರಿವಬೆಡಂಗನನ್ನು ಭೀಮನೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗದಾಯುದ್ದ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಭೀಮನೆ ನಾಯಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿದ ರನ್ನ ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


“ಕೃತಿನೆಗಟ್ಟ ಗದಾಯುದ್ದಂ 

ಕೃತಿಗೀಶ್ಚಂ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಸಾಹಸ ಭೀಮಂ 
ಕೃತಿಯಂ ವಿರಚಿಸಿದನಲಂ 

ಕೃತಿಯಂ ಕವಿರತ್ನನೆಂದೊಡೇವಣ್ಣಿಪುದೋ””” 


ರನ್ನನ ಗದಾಯುದ್ದ ಕಾವ್ಯದ ಮಹತ್ತಕ್ಕೆ ದುರ್ಯೋಧನನ ಪಾತ್ರಚಿತ್ರಣವು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಉದಾತ್ತೀಕರಣದ ರೂಪ ಬಂದಿರುವುದು ಈ ಕಾವ್ಯದ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 
ರನ್ನನ ದುರ್ಯೋಧನ ಮಹಾನುಭಾವ ಎಂಬುದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. “ಭಾರತದಲ್ಲಿನ 
ನೃಶಂಸ(ಕ್ರೂರಿ.ಕಟುಕ) ದುರ್ಯೋಧನನು, ರನ್ನನ "ಮಹಾನುಭಾವ' ದುರ್ಯೋಧನನಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ”. ಎಂಬುದು ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ರನ್ನನ ದುರ್ಯೋಧನನ್ನು 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅವನ '"ದುರ್ಮುಖ'ವನ್ನು ಮರೆಯದೆ ಅವನ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕವಿ 
"ಸುಮುಖ'ವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ್ದಾನೆಂದಷ್ಟೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡಬಹುದು. ರನ್ನನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಗದಾಯುದ್ದವು ನಡೆಯುವಾಗಲೂ ದುರ್ಯೋಧನನ ದೊಡ್ಡತನವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಭೀಮನು 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಗದಾಪ್ರಹಾರದಿಂದ ಮೂರ್ಚಿತನಾಗಿ ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದಾಗ, ದುರ್ಯೋಧನನ್ನು ರನ್ನ ಈ 


ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಯ್ಯ, ಡಾ॥ ರಾಮೇಗೌಡ (ಸಂ) ರನ್ನವಿರಚಿತ ಸಾಹಸಭೀಮಾವಿಜಯಂ(ಗದಾಯುದ್ದಂ), ಪ್ರಥಮಾಶ್ನಸಂ, ಪದ್ಯ ೪೫. 
ಎಸ್‌.ಸಣ್ಣಯ್ಯ, ಡಾ॥ ರಾಮೇಗೌಡ (ಸಂ) ರನ್ನವಿರಚಿತ ಸಾಹಸಭೀಮಾವಿಜಯಂ(ಗದಾಯುದ್ದಂ), ಪ್ರಥಮಾಶ್ವಸಂ, ಪದ್ಯ ೩೨ 
ಸಿ.ಕೆ.ವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯ, ರನ್ನ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪುಟ-೧೩೮ 


೧೨೦ 


“ಡೆದೊಡೆ ಪವನಜನಾಹವ। 
ದೆಡೆಯೊಳ್‌ ಬಿಟ್ಲವನನಿಕಯಲಾಗದುವೆಂಬರ್‌॥ 
ಗಡಮೆಂದಂಬರ ತಳದೊಳ್‌। 
ಹೊಡವೀಶಂ ಗದೆಯನೆತ್ತಿ ತಿರುಪಿದನಾಗಳ್‌”"“” 

ಈ ರೀತಿ ರನ್ನನು ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಜಿನಧರ್ಮದ ಮೇಲಿನ ಮಮತೆಯನ್ನು 
ಕಾವ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ, ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
ಮೂಲಕ ಪಂಪನಂತೆ ಆಗಮಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ತನ್ನನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯ ಮತ್ತು ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣದ ಜೊತೆ ರನ್ನ ರಚಿಸಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಕೃತಿ 
"ರನ್ನ ಕಂದ'. ಇದೊಂದು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರಕಿರುವ ನಿಘಂಟು ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ರನ್ನನು ಚಿರನೂತನವಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಮೂಲಕ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ 


ಉಳಿದಿದ್ದಾನೆ. 


ಚಾಳುಕ್ಕರ ಅಹವಮಲ್ಲನ (೧೦೪೨-೧೦೬೮) ಆಶ್ರಯ ಹೊಂದಿದ್ದ ನರಗುಂದದ 
ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯನು "ಜಾತಕತಿಲಕ'ವೆಂಬ ಜೈನ ಜ್ಯೋತಿಷ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. ಅಲ್ಲದೆ ಚಾಳುಕ್ಕರ 
ಭುವನೈಕಮಲ್ಲ ಸೋಮೇಶ್ವರ (೧೦೬೮ -೧೦೭೬)ನ ಪ್ರಸಾದಿತನಾಗಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೃಪನ 
ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ಶಾಂತಿನಾಥನು “ಸುಕುಮಾರ ಚರಿತ”ವನ್ನು ಬರೆದನು. ಅವನ ಮೇಲಿನ ಪೀತಿಗಾಗಿ 
ದೊರೆ ಭುವನೈಕಮಲ್ಲ ಸೋಮೇಶ್ವರನು ಅವನಿಗಾಗಿ ಶಾಂತಿನಾಥ ಜಿನಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟು, 
ಅದರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಉಂಬಳಿ ಬಿಟ್ಟನು 


ಚಾಳುಕ್ಯರ ಆಹವಮಲ್ಲನ (೧೦೪೨-೧೦೬೮) ಮಗನೂ, ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ತಮ್ಮನೂ ಆದ 
ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನು “ಗೋವೈದ್ಯ” ಗಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನ ಮಿತ್ರನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನು “ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆ”, “ತೈಲೋಕ್ಯರಕ್ಷಾಮಣಿ ಸ್ತೋತ್ರ”ಗಳನ್ನು ಬರೆದು ತ್ರೈಲೋಕ್ಯ 
ಮಲ್ಲನಿಂದ ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ ಪದವಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾದನು. ಎರಡನೆಯ 


“ ಉದೃತ ಡಾ। ಬಾಳಣ್ಣ ಸೀಗೇಹಳ್ಳಿ (ಸಂ) ರನ್ನನ ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯ: ಪರಾಮರ್ಶೆ ಪುಟ-೨೫೦ 


೧೨೧ 


ನಾಗವರ್ಮನು (೧೦೪೨) ವರ್ಧಮಾನ ಪುರಾಣವನ್ನು ಬರೆದದ್ದು ೧ನೆಯ ಜಗದೇಕಮಲ್ಲನಲ್ಲಿಯೇ 
(೧೦೧೫-೧೦೪೨) ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಲೆ. ಹೊಯ್ದಳ ಆಳಿಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿವೃದ್ಧಿ: 


ಧರ್ಮಶದ್ದೆ, ವೀರಾವೇಶ, ಲೌಕಿಕಾಭ್ಕದಯ ಮತ್ತು ಕುಶಲಕಲೆಗಳ ಹಾಗೂ ವದ್ವತ್ತಿನ ಬಗೆಗೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಈ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಹೊಯ್ಗಳಿ "ಯುಗವು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಕಾಲವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದ 
ಬಂದ ಗುರುಕುಲ (ಅಗ್ರಹಾರ ಇತ್ಯಾದಿ) ಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಹೊಸ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಷೇತಗಳೂ ಈ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದವು. ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ 
ಸರ್ಧಾಮನೋಧರ್ಮದಿಂದಾಗಿ, ಅಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವು ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಆಸ್ಥಾನಕವಿಪಟ್ಟಗಳೂ ಏರ್ಪಟ್ಟವು. ಪುರುಷರು ಪರಾಕ್ರಮ ಪ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದಂತೆ, ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ಕುಶಲಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣೆಯರಾಗಿದ್ದರು. ದೇಶಭಕ್ತಿ ರಾಜಭಕಿ, ಧರ್ಮಶದ್ದೆ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ 
ಶುಚಿಯಾದ ಜೀವನಿಷ್ಠೆ, ಆತ್ನಾರ್ಪಣಬುದ್ದಿ, ಮತ್ತು ಮಾನವತಾಪ್ರೇಮ - ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಅಂದಿನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲೂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಇಂಥ ಜನಜೀವನ ಅಂದಿನ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸತ್ವಯುತವಾದ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯನ್ನೊದಗಿಸಿತು. ಗುಣ, ಗಾತ್ರ ವೈವಿಧ್ಯ - ಈ 
ಮೂರು ದೃಷಿಗಳಿಂದಲೂ ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ವಿಶೇಷ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ 


ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೊಯ್ದಳರ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ದೊರೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ. ಇವನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ರಾಜಾದಿತ್ಯನೆಂಬ 
ಆಸ್ಥಾನಕವಿಯಿದ್ದನು. ಇವನು ಬಹುದೊಡ್ಡ ಜೈನ ಪಂಡಿತ; ಕಾವ್ಯನಿರ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ 
ಗಣಿತದಲ್ಲಿಯೂ ಇವನು ಪರಿಣಿತ. “ಕ್ಷೇತ್ರಗಣಿತ, ವ್ಯವಹಾರ ಗಣಿತ ಮತ್ತು ಲೀಲಾವತಿ” ಎಂಬ 
ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು. ರಾಜನಾದ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನನ್ನು ಕುರಿತ 
ಪ್ರಶಂಸೆಯ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಇವನ ಕೃಶಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಎರಡನೆಯ ಬಲ್ಲಾಳನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೂವರು 
ಜೈನ ಕವಿಗಳಿಂದ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಮೂರು ಜೈನ ಪುರಾಣಗಳು ನಮಗೆ 
ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿವೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಜನ್ನ. ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸೀಮಾ ಪುರುಷರೆಂದು, 
ನಂತರ ಬಂದ "“ಮಧುರ”ನೆಂಬ ಕವಿ ಪ್ರಶಂಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೧೨೨ 


ನೇಮಿಚಂದ:; 


“ನೇಮಿ ಜನ್ನಮರಿರ್ವರೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಕೃತಿಗೆ ಸೀಮಾಪುರುಷರ್‌” ಎಂಬ ಹೊಗಳಿಕೆಗೆ, 
ಚತುರ್ಭಾಷಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಎಂಬ ಬಿರುದಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾದ ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಕ್ರಿಶ. ೧೧೫೦-೧೨೦೦ರ 
ನಡುವೆ ಇದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈತ ಒಬ್ಬ ಜೈನಕವಿಯಾಗಿದ್ದು, ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತ ಸೌಂದತ್ತಿಯ 
ರಟ್ಟವಂಶದ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾಜನನ್ನು ಆತನ ಮಡದಿ ಚಂದಲಾದೇವಿಯನ್ನು, ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಶ. ೧೧೭೩ರಿಂದ 
೧೨೨೦ರವರೆಗೆ ಆಳ್ಲಿಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವೀರಬಲ್ಲಾಳನನ್ನು ಸ್ತುಕಿಸುವುದರಿಂದ ಈತ ಹೊಯ್ದಳರ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ನೇಮಿಚಂದನು “ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ” ಮತ್ತು “ಲೀಲಾವತಿ 
ಪ್ರಬಂಧ” ಎಂಬ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನೇಮಿಚಂದ್ರನ ನೇಮಿನಾಥಪುರಾಣವು, ೨೨ನೆ 
ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ನೇಮಿನಾಥನ ಜೀವನ ಹಾಗೂ ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಜಿನಸೇನ ಗುಣಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಕಥೆಯು ಮಾದರಿಯಾಗಿದ್ದು, ಪುರಾಣವನ್ನು ಕಾವ್ಯವನ್ನಾಗಿಸುವಲ್ಲಿ 
ನೇಮಿಚಂದನು ಸ್ಫೋಪಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಮೆರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈತನು ಕೂಡ ಪಂಪನಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡ 
ಲೌಕಿಕ ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯವಿಭಜನೆಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದನು. ತನ್ನ ಈ 
ಎರಡು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯವೆಂಬುದು ಸಹಜಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ಮೂಡಿಬರಬೇಕು. ಅದು ಅವರವರ 
ಒತ್ತಾಯದಿಂದ  ಮೂಡಿಬರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ-ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ನೇಮಿಚಂದನು ಮನಮುಟ್ಟುವಂತೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಚತುರ್ಭಾಷಾ ಪಂಡಿತನಾದ ನೇಮಿಚಂದನಿಂದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗೆ ಅಪೂರ್ವ ಶಕ್ತಿ, ಸತ್ವ, 
ಘನತೆ, ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಕೆಳಗಿನ ಪದ್ಯವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಇದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಅಸ್ಪವ್ಯಸ್ತಂ ಪದಮ 
ಪ್ರಸ್ತುತಮತಿವಿಹಿತಮರ್ಥಮೆನೆ ದುಷ್ಮತಿಯಂ 
ವಿಸ್ತಾರಿಸಿ ಸಲೆ ಸುಜನಶಿ 


ರಸ್ತೋದಮನೇಕೆ ಮಸಗಿ ಮಾಟ್ದರೊ ಕೆಲಬರ್‌”” 


= ಫ್ರೊ ದೇ. ಜವರೇಗೌಡ (ಸಂ) ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ ಲೀಲಾವತಿ ಪ್ರಬಂಧಂ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ಚಾಸಂ ಪದ್ಯ ೨೨, ಪುಟ ೬ 


೧೨೩ 


ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣದ ಕಥೆ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರ್ಧದಷ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
"ಅರ್ಧನೇಮಿ ಪುರಾಣ” ವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳಗಲು ಬರೆದ ಈ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಗಂಥದಲ್ಲಿ ಪಂಪ, ರನ್ನರಂತೆ ಕಾವ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ನವರಸಾಲಂಕಾರಗಳಿಂದ ಹೃದಯಂಗಮವಾದ ನೇಮಿನಾಥಪುರಾಣವೆಂದು, ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯವೆಂದು, 
ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವು. ಪಾಪಹರವೂ ಆದ ನೇಮಿನಾಥ ಸಂಕೀರ್ತನವೇ ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣದ 
ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಆ ಕಾವ್ಯದ ಅಗ್ಗಳಿಕೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ರಸವೊ ರಸಾಯನಮೋ ಶಶಿ 

ವಸಂತವೋ ಕಿವಿಗಳಮೃತವೋ ನೇಮಿಯ ವಾಕ್‌ 
ಪ್ರಸರಮದಜ್‌ಸಕದಿಂನಿ 

ಪೃುಸತಾದುದು ಜಗಕೆ ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣಂ” 


ನೇಮಿಚಂದ್ರನ ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿ ಶೃಂಗಾರ ಪ್ರಧಾನವಾದ "ಲೀಲಾವತಿ ಪ್ರಬಂಧಂ' 
ಎಂಬುದು. ಇದು ಸುಬಂಧುವಿನ "ವಾಸವದತ್ತಾ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ 
ರಚಿತವಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರವಾಗಬೇಕೆಂಬುದು ನಾಗಚಂದನ 
ಕಾವ್ಯೋದ್ದೇಶವಾದರೆ, ಕವನವೆಂಬುದು ಭಗವತ್‌ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಸಾಧನ ಎಂದು ರುದಭಟ್ಟನು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ನೇಮಿಚಂದನು ಮಾತ್ರ "ಶೃಂಗಾರಮೆರಸಂ' ಎಂದು ಉದ್ರೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ 
ಲೀಲಾವತಿಯನ್ನು ಗಂಗಾಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿ, ಪ್ರೇಮತೃಷಿತರಾದವರಿಗೆ ಇದು ತೃಪ್ತಿಯ ನೆಲೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನೇಮಿಚಂದರನ ಲೀಲಾವತಿಯು ಬಾಣನ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನೂ ಮೀರಿಸಿತೆಂದು, 
ನೇಮಿಚಂದ್ರನ ಅನಂತರದ ಕವಿಯೊಬ್ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ನೇಮಿಚಂದನು ಶೃಂಗಾರ ರಸಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿರುವ ಚತುರ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗಾಗಿ, ರಸಿಕರಿಗಾಗಿ ಹಾಗೂ ಕವಿಗಳಿಗಾಗಿ 
ಕರ್ಣರಸಾಯನದಂತಿರುವ ಲೀಲಾವತಿಯನ್ನು ಕುಂಚಿಸುತ್ತಿರುವುದಾಗಿ ಕವಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಕೆಳಕಂಡ ಪದ್ಯವೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


3 ಪ್ರೊ ದೇ. ಜವರೇಗೌಡ (ಸಂ) ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ಚಾಸಂ ಪದ್ಯ ೨೮, ಪುಟ ೩೩೭ 


೧೨೪ 


“ರಸಿಕರ ಹೊಸಬಗೆಗಿಂಪಂ 
ಮೊಸತಂ ಹೊಸಯಿಸುತುಮೊಂದೆ ಹೊರೆಯೆತ್ತಲೊಡಂ 
ರಸಮೊಸರದೊಡೇ ಬಸನವೆ 
ಬಿಸುಡುವುದಾಹುಆಕ ಕಬ್ಬುಮಂ ಕಬ್ದಮುಮಂ”"” 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನೇಮಿನಾಥನ “ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣ” ಮತ್ತು “ಲೀಲಾವತಿ ಪ್ರಬಂಧ” ಕೃತಿಗಳು 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. 
ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕವಿ “ವರ್ಧಮಾನ ಪುರಾಣ” ವೆಂಬ ಜೈನ ಪುರಾಣವನ್ನು 


ಬರೆದ "“ಆಚಣ್ಣ”. ಕ್ರಿಶ: ೧೧೯೫ ರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ ಬಾಳಿದ ಈತ ವಸುಧ್ಯೈಕ ಬಾಂಧವನೆನ್ನುವ 
ಶಂಸೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾದ ಕಲಚೂರಿಯರಸ "“ದಂಢನಾಥ ರೇಚರಸ”ನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದು, ಕಲಚೂರಿಗಳ 


ಪ್ರ 
ಪತನಾನಂತರ ಕ್ರಿಶ.೧೧೭೫-೧೨೨೦ ರಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ವೀರಬಲ್ಲಾಳನಲ್ಲಿ ರೇಚರಸನು ಆಶ್ರಯ ಪಡೆದ 
ನಂತರ ಹೊಯ್ದಳರ ಆಳ್ಗಿಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಆಚಣ್ಣ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನಾದ 
“ವಸುಧೈಕ ಬಾಂಧವನಾದ "ರೇಚಣ'ನನ್ನು ವರ್ಧಮಾನನೊಡನೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ವಸುಧಾಜನಮನವರತಂ 
ಸ್ಪಸಮಿಹಿತ ಸಕಲಹಿತಮನೆಸಗುವ ಜಿನನೊಳ್‌ 
ನಸಮೋತ್ಸವದಿಂದೆ ಕೀರ್ತಿಸಿತ್ತಭಿನುತಮಂ”"” 


ಈತನು ಸಹ ಜೈನಮತೀಯನಾಗಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ೨೪ನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ವರ್ಧಮಾನನ್ನು 
ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


“ ಪ್ರೊ ದೇ. ಜವರೇಗೌಡ (ಸಂ) ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ ಲೀಲಾವತಿ ಪ್ರಬಂಧಂ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ನಾಸಂ ಪದ್ಯ ೬೪, ಪುಟ ೧೨ 
 ಜ್ರಜಿ ಮಂಜುನಾಥನ್‌(ಸಂ) ಆಚೆಣ್ಣಿ - ಅಗ್ಗಳ ಸಂಪುಟ, ಚತುರ್ದಶಾಶ್ವಸಂ ಪದ್ಯ ೭೩ ಪುಟ ೨೪೩ 


೧೨೫ 


ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತನದವನು “ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ” ಮತ್ತು 
“ಅನಂತನಾಥ ಚರಿತೆ” ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳ ಕತೃ "ಜನ್ನ. ಜೈನಧರ್ಮೀನಾದ ಜನ್ನನು ಕಮ್ಮೆವಂಶದ 
ಕಾಶ್ಯಪ ಗೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನು. ಇವನ ತಂದೆ “ಸುಮನೋಬಾಣ”ನೆಂಬ ಬಿರುದು ಪಡೆದಿದ್ದ 
ಕವಿಯೂ, ಹೊಯಳ ನರಸಿಂಹನಲ್ಲಿ ಕಟಕೋಪಾಧ್ಯಾಯನಾಗಿದ್ದ “ಶಂಕರ”. ತಾಯಿ ಗಂಗಾದೇವಿ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುರು ರಾಮಚಂದ್ರದೇವಮುನಿ. ಶಬ್ದಮಣಿ ದರ್ಪಣದ ಕರ್ತೃವಾದ ಕೇಶಿರಾಜ ಜನ್ನನ 
ಸೋದರಳಿಯ ಅಲ್ಲದೆ, ಸೂಕ್ತಿ ಸುಧಾರ್ಣವವನ್ನು ಬರೆದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನು ಜನ್ನನ ಸೋದರಿಯ 
ಗಂಡ. ಹೀಗೆ ವಿದ್ದತ್‌ ಪೂರ್ಣ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಜನ್ನ ಯಶೋಧರಚರಿತೆ ಎಂಬ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ವೀರಬಲ್ಲಾಳನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ ೧೨೦೯ರಲ್ಲಿ ಬರೆದುದಾಗಿಯೂ, 
ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣವನ್ನು ವೀರಬಲ್ಲಾಳನ ಮಗ ನರಸಿಂಹನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ. ೧೨೩೦ರಲ್ಲಿ 


ಬರೆದುದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈತನ ಕಾಲ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ ಮತ್ತು ಹದಿಮೂರನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಜನ್ನನು ಹೊಯ್ದಳ ವೀರಬಲ್ಲಾಳನಿಂದ ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಪಡೆದು, ಆನಂತರ ನರಸಿಂಹನಲ್ಲಿ ಆಸ್ಥಾನಕವಿಯೂ, ದಂಡನಾಯಕನೂ, 
ಮಂತ್ರಿಯೂ ಆಗಿದ್ದನಂತೆ. ಅಂದರೆ ಪಂಪನಂತೆ ಈತ ಕವಿಯೂ, ಕಲಿಯೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಆದರೆ 
ಪಂಪನಂತೆ ಈತ ಲೌಕಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಎಂಬ ಇಬ್ಬಗೆಯ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸದೆ, ತನ್ನೆರಡೂ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಯಶೋಧರಚರಿತೆಯ ಕಥೆ ಜನ್ನನ ಸ್ವಂತ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಜೈನಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಬಹು ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ಕಥೆ. ಕಥೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ 
ಅಂತ್ಯದವರೆಗೂ ತುಂಬಾ ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವ 
ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯು ಜನ್ನನ ನೇರವಾದ ಉದ್ದೇಶ ಹಾಗೂ ಗುರಿಯಾದ "“ಜೀವದಯೆ 
ಜೈನಧರ್ಮಂ” ಎಂಬುದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸಾರ ನಿಸ್ಪಾರ, ವೈರಾಗ್ಯವೇ 
ಜೀವನದ ಪರಮ ಮಾರ್ಗ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೆಜ್ಜೆಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಜನ್ನ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅಮೃತಮತಿಯ 
ಪ್ರಣಯ ವೃತ್ತಾಂತ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯ ತಿರುಳಂತೆ ಕಂಡರೂ ಕಾವ್ಯೋದ್ದೇಶದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅದು ಗೌಣವಾಗಿ ಅಹಿಂಸಾ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಜನ್ನನು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳ 


೧೨೬ 


ರಾಜವಂಶದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತರಾದ ವೀರಬಲ್ಲಾಳ ಮತ್ತು 
ಆತನ ಮಗ ನರಸಿಂಹನ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 


“ದೀರನಿಧಿ ಬಿಟ್ನಿದೇವನೊ 

ಳೋರಗೆ ಬಲ್ಲಾಳನಿಂತು ನರಸಿಂಹಸುತಂ 

ಗಾರೆಣೆ ಗಗನಂ ಗಗನಾ 

ಕಾರಮೆನಲ್‌ ತಮ್ಮೊಳೆಣೆ ಪಿತಾಮಹ ಹೌತ್ರರ್‌”"- 

ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನಧರ್ಮದ ಮೇಲಿನ ತನ್ನ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಈ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ, 

ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜೊತೆಗೆ ಯಶೋಧರನ 
ಪತ್ನಿಯಾದ ಅಮೃತಮತಿ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟವಂಕನ ನಡುವಿನ ಪ್ರಣಯ ಸಲ್ಲಾಪವನ್ನು ಸಹ ಅದ್ದುತವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಎಂಬಂತೆ ಅಷ್ಟವಂಕನು ಕುರೂಪಿಯೆಂದು ತನ್ನ ದಾಸಿ 


ಹೇಳಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಅಮೃತಮತಿಯು ಠಃ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳ. 


“ಒಲವಾದೊಡೆ ರೂಪಿನ ಕೋ 
ಟಲೆಯೇವುದೊ ಕಾರ್ಯಮಾಗೆ ಕಾರಣದಿಂದಂ 
ಫಲಮೇನಿಂದೆನಗಾತನೆ 

ಕುಲದೈವಂ ಕಾಮದೇವನಿಂದಂ ಚಂದ್ರಂ”" 


ಅಂದರೆ ಮನಸ್ತು ಒಲಿದಿದೆ-ಪ್ರೀತಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ-ಅಂದಮೇಲೆ ರೂಪದ ಹಂಗೇನು? ಕಾರ್ಯ 
ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಕಾರಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಹೊಂಡೇನು ಫಲ? ಅದೀಗ ನನಗೆ ಆತನೆ ಕುಲದೈವ-ಕಾಮದೇವ- 
ಇಂದ್ರ-ಚಂದ್ರ ಎಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ ಪದ್ಯದ ತಾತ್ತರ್ಯ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯು ಶೃಂಗಾರಭರಿತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯ. ಜನ್ನನ 


ಜೈನಧರ್ಮದ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವ ಕೃತಿ. 


ಬಿ.ಆರ್‌. ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ (ಸಂಪಾದನೆ ಮತ್ತು ಟಿಪ್ಪಣಿ) ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ ಪ್ರವೇಶ, ಪದ್ಯ ೧೩ ಪುಟ ೦೯ 
“೭ ಬ್ರಆರ್‌. ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ (ಸಂಪಾದನೆ ಮತ್ತು ಟಿಪ್ಪಣಿ) ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ ಪ್ರವೇಶ, ಪದ್ಯ ೪೩ ಪುಟ ೪೩ 


೧೨೭ 


ಜನ್ನನ ಮೊದಲ ಕೃತಿಯಾದ ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣವು ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ 
ಅನಂತನಾಥನ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾದದ್ದು. ಪಾತ್ರ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಜನ್ನ ನಿಪುಣ. 
ಪ್ರಣಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದರ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಕನ್ನಡದ ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಈತನೂ ಒಬ್ಬ. ಕೃತಿಗಳ ಹಿನ್ನಲೆ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಸ್ತುಗಳು 
ತೀವ್ರವಾದ ಮಾನವೀಯ ಭಾವಗಳಿಂದ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತವೆ. ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವದ ವೈಪರೀತ್ಯದಿಂದಾಗುವ 
ದುರಂತತೆಯನ್ನು ಜನ್ನ ಚಿತ್ರಿಸಿ ಈ ದುರಂತದಲ್ಲಿ ತೊಳಲುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಸಹಾಯಕತೆಯನ್ನು, 
ಅನುಕಂಪ ಹುಟ್ಟುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮನುಷ್ಯ್ಠನ ಭಾವ, ರಾಗ, ತುಮುಲಗಳನ್ನು 
ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಜನ್ನನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ನೇರವೂ, ಸೂಕ್ಷವೂ ಆದ ವಿಧಾನವು 
ಅತ್ಯಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. ಮಾನವನ ಭಾವರಾಗಗಳ ಅದಮೃತೆಯನ್ಸಷ್ಟೆಯಲ್ಲದೆ ಜೀವನದ ಚಿರಂತನ 
ಮೌಲ್ಯಗಳು ಯಾವುವು? ಎಂಬುದನ್ನು ಜನ್ನನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅನಂತನಾಥ ಚರಿತೆಯು 
ಹದಿನಾಲ್ಕು ಆಶ್ಚಾಸಗಳ ಪೌಢ ಚಂಪೂಕಾವ್ಯ. ಗುಣಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರ "ಉತ್ತರಷುರಾಣ' ಮತ್ತು 


ಚಾವುಂಡರಾಯನ "ತ್ರಿಷಷ್ಠಿಶಲಾಕ ಪುರುಷ ಪುರಾಣ” ಜನ್ನನಿಗೆ ಆಧಾರಗಳಾಗಿವೆ. 


© 


ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣದ ಪ್ರಮುಖ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂದರೆ ಶೃಂಗಾರದ ಅತಿರೇಕ. ಅದು 


ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ದವಾದ ಶೃಂಗಾರ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜನ್ನ 


ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನೋಭಾವವನ್ನು 


ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 


ಶೃಂಗಾರರಸಮಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ನಾಗಚಂದ; 


ನಾಗಚಂದ್ರ ೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆ ಮತ್ತು ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲಲ್ಲಿ 
ಬಾಳಿದಂತಹ ಕವಿ. ಈತ "ಅಭಿನವ ಪಂಪ” ನೆಂಬ ಬಿರುದು ಹೊಂದಿದಾತ. ಈತನು "ಮಲ್ಲಿನಾಥ 
ಪುರಾಣ” ಮತ್ತು "ರಾಮಚಂದ್ರ ಚರಿತಪುರಾಣ' (ಪಂಪ ರಾಮಾಯಣ) ಎಂಬ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತ ಅಪ್ರಶಿಮ ಜಿನಭಕ್ತ ಈತನ ಗುರು ಬಾಲಚಂದ್ರ ಈತ ಪಂಪ, ರನ್ನ ಕಾಳಿದಾಸ 
ಮುಂತಾದವರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾದ ಕವಿ. ಈತನ ಕಾವ್ಯದ ವಿಶೇಷತೆಯೆಂದರೆ ಈತ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು 
ಆಗಮಿಕ ಎಂಬ ಎರಡು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನವರು ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ. 


ತಾನು ರಚಿಸಿದಂತಹ ಎರಡು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು 


್ಸಿ ಜೈನ ಪುರಾಣದಿಂದಲೇ ಆಯ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


೧೨೮ 


ನಾಗಚಂದನ ಮೊದಲ ಕೃತಿ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಮಲ್ಲಿನಾಥನನ್ನು ಕುರಿತ 
"ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣ'. ಈ ಕಥೆ ಶ್ರೇತಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು, 
ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ, ಸ್ತೀಗೆ ಜೀವಿತದಲ್ಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ನೆಲೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ, 
ಶ್ರೇತಾಂ೦ಬರ ಪಂಥದ ಕಥೆಯ ಮಲ್ಲಿಯು, ಇಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ದಿಗಂಬರ ಪಂಥದಲ್ಲಿ 
ಮಲ್ಲಿನಾಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ನಾಗಚಂದ್ರ ಗುಣಭದರ ಉತ್ತರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಹ ಮಲ್ಲಿನಾಥನ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಿರಿದಾಗಿದ್ದ ವಸ್ತು ವಿಷಯವನ್ನು ಕೆಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆ 
ಹಾಗೂ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದ ಹಿಗ್ಗಿಸಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಏಕೈಕ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಈತನ ನಿಸರ್ಗ ಪ್ರೀತಿ, ಕಲಾಸಕ್ತಿ, ಧರ್ಮ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನಾಗಚಂದನ ಕವಿತಾ ಶಕ್ತಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿರುವ 
ಪಂಪರಾಮಾಯಣಂ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಜೈನ ರಾಮಾಯಣ ಪರಂಪರೆಗೆ ನಾಂದಿಯಂತಿದೆ. ಇದು 
ವಿಮಲಸೂರಿಯ ಪಉಮಚರಿಯ, ರವಿಷೇಣನ ಪದ್ಮ ಪುರಾಣವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಕೃತಿ. ಇದು ವೈದಿಕ 
ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಈತನ ಜಿನಭಕ್ತಿ ಎಂತಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣದ 
ಈ ಪದ್ಯ ಉತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಜಿನಪತಿಗಂ ಜಿನಮುನಿಗಂ 

ಜಿನಾಗಮಕ್ಕಂ ಜೆನಾಧಿಪತಿಭವನಕ್ಕಂ 
ಜಿನಗುಣಸಂಪತಿಗ್ಗಮೆಟ 

ಪನೆಕಗನುಲೆದವರ್ಗೆ ನಾಗಚಂದ್ರ ಕವೀಂದ್ರಂ”"” 


ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈತ ಜಿನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒಲವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ, “ನಾಗಚಂದನು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಳಿಯ ವಿಜಯಪುರದಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಬಸದಿಯನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಈತನ ಕಾಲ ಸು. ೧೦೪೦ ರಿಂದ ಸು. ೧೧೦೦ ಎನ್ನಬಹುದು”. ನಾಗಚಂದ್ರನು 
ಚಾಲುಕ್ಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ ನಾಲ್ಪ್ಲಡಿ ಸೋಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ಅಂದರೆ 
ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಕಾಲ ಕಿ ಶ. ೧೧೦೦-೧೧೨೬. ಹೀಗಾಗಿ ಈತ ಸೋಮೇಶ್ವರನ 


“ ಡಾ॥ ಶಾಂತಿನಾಥದಿಬ್ಬದ, ನಾಗಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ನಾಸಂ,ಪದ್ಯ-೪೦, ಪುಟ-೮ 
“ ಉದ್ಯತ ರಂ.ಶ್ರೀ.ಮುಗಳಿ, ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರೆ, ಪುಟ-೧೨೧ 


೧೨೯ 


ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈತನಿಗೆ "“ಭಾರತೀಕರ್ಣಪೂರ, ಕವಿತಾಮನೋಹರ, 


ಬಲ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ಯಾಧರ, ಸೂಕ್ತಿಮುಕ್ತಾವತಂಸ” ಎಂಬ ಬಿರುದುಗಳಿದ್ದವು. 


ರಾಮಚಂದ್ರ ಚರಿತ ಪುರಾಣವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಪುನರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶೀರಾಮನು ಜೈನ ಧರ್ಮದ ತಿಷಷ್ಟಿ (೬೩) ಶಲಾಕಾ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನಾದ ಬಲದೇವನಾದರೆ, ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ವಾಸುದೇವ, ರಾವಣ ಪ್ರತಿವಾಸುದೇವ, ಶೀರಾಮನು ಜೈನ 
ಧರ್ಮದ ತ್ರಿಷಷ್ಠಿ ಶಲಾಕಾ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ರಾವಣನನ್ನು ಆತ ಕೊಲ್ಲದೆ 
ವಾಸುದೇವನಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಜೈನರಾಮಾಯಣವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವಲ್ಲಿ ನಾಗಚಂದ್ರ ತನ್ನ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪಂಪ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾವಣನನ್ನು ಮಹಾನುಭಾವನನ್ನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು 


ರಾವಣನು ವಿಧಿಯ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಸೀತೆಯನ್ನು ಅಪಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಮೂಲಕ ವಿಧಿಯ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ಯಾರೂ ಮೀರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ರಾವಣನು ಸೀತೆಯ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಯಾವ ರೀತಿ ಜಾರಿ, ವಿವೇಕವೆನ್ನುವುದು ಮಂಜಿನಂತೆ 
ಕರಗಿ ಹೋಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ಬಲೆ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ವಜ್ರದ ಸಂ 
ಕಲೆ ಹೃದಯಕ್ಕೆನಿಪ ರೂಪವತಿ ಜಾನಕಿ ಕ 
ಣ್ಲೊಲದೊಳಿರೆ ಪದ್ಮ ಪತ್ರದ 
ಬ 6 
ಜಲಬಿಂದುವಿನಂತೆ ಚಕಿತಮಾದುದು ಚಿತ್ತಂ” 


ರಾವಣನು ಸೀತೆಯನ್ನು ಅಪಹರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವಲೋಕಿನಿ ಎಂಬ ದೇವತೆಯು 
ರಾವಣನಿಗೆ ಬೋಧನೆ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯನ್ನು ನಾಗಚಂದ್ರ ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಬ ಟ್ರಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ ಮತ್ತು ಡಿ.ಎಲ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ಪಂಪ ರಾಮಾಯಣ ಸಂಗ್ರಹ, ಸೀತಾಹರಣಂ ಪದ್ಯ ೪೩, ಪುಟ-೪೦ 


೧೩೦ 


“ಹಾವ ಬೆಸಂ ನಿನ್ನದು; ಸಕ 

ಲಾವನಿಯನ ಧರ್ಮ ನಿರತರಂ ನಿಯಮಿಸಿ ನೀ 
ನೀವಿಷಯಕ್ಕೆಜಗುವುದುಂ 

ಕಾವರೆ ಕಣೆಗೊಂಡರೆಂಬ ನುಡಿಗೆಡೆಯಕ್ಕಂ”"” 


ಅಂದರೆ, “ರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡಬೇಕಾದವನು ನೀನು, ಅಧರ್ಮಿಗಳನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದವನು ನೀನು. 
ಅಂತಹುದರಲ್ಲಿ ನೀನೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ದಾಸನಾಗುವುದೆಂದರೆ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದವನೇ ಕೊಲ್ಲಲು 
ಸಿದ್ದನಾದಂತೆ” ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ ಪದ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಪಂಪಪೂರ್ವಯುಗ ಮತ್ತು ಪಂಪಯುಗದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅನುಭವ ಮತ್ತು 
ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದಾಗಿ ಲೌಕಿಕ-ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ನಡೆದು ಎರಡೂ ಆಗಮಿಕ 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಮೂಲಕ ಜೈನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಗಚಂದನು ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದು, ಜಿನ ಧರ್ಮದ ಏಳಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದಂತಹ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕಾವ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲಕ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆ. ಹೊಯ್ದಳ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಮುಟ್ಟಬೇಕೆನ್ನುವ ಭಾವನೆಯು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದಂತೆಲ್ಲಾ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅದರಲ್ಲೂ ಜೈನಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಹೆಚ್ಚು ನಿರ್ಮಾಣವಾದದ್ದು ಗಮನಿಸಬಹುದಾದಂತಹ ಅಂಶ. ಹೊಯ್ದಳ ರಾಜಮನೆತನವು, 
ನೇಮಿಚಂದ್ರ, ಆಚಣ್ಣ, ಜನ್ನರಿಗಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣದ ಕರ್ತ್ವ ಕೇಶಿರಾಜ, ಸೂಕ್ತಿಸುಧಾರ್ಣವದ 
ಕರ್ತ್ವ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ, ಮೊದಲಾದ ಜೈನಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯದಾತರಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀಭೂತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


€. ಮಾಂಡಲೀಕರ/ಸಾಮಂತ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭಿವೃದ್ದಿ: 


ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವು ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾಗಿ 
ಸ್ಥಳೀಯ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರೊಂದಿಗೆ ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಕಾಲಘಟ್ಟದ 


“ ಡಾ ಶಾಂತಿನಾಥದಿಬ್ಬದ,ನಾಗಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ, ಸೀತಾಪಹರಣ ವರ್ಣನಂ, ಪದ್ಯ-೯೧, ಪುಟ-೪೯೨ 


೧೩೧ 


ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಕವಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪುರಾಣ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯ 
ಛಂದೋರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದೇಸಿ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ ತಲುಪಿಸುವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. 


ಪಶ್ಚಿಮಘಟ್ಟದ ತಪ್ಪಲಿನ ಮಲೆನಾಡಿನ ಸೆರಗಿನ ನಗಿರೆಯ ಸಾಳ್ಳವಂಶದ ಅರಸನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡಿದ ಸಾಳ್ಗ ಕವಿ ಇಂತಹ ಒಂದು ಮಾದರಿ. ನೇಮಿನಾಥ ಚರಿತೆ, ರಸರತ್ನಾಕರಂ, 
ಶಾರದಾವಿಲಾಸಂ ಮತ್ತು ವೈದ್ಯಸಾಂಗತ್ಯವೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಕೃತಿಗಳ ಕರ್ತ್ವ ಸಾಳ್ಗಕವಿ. ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಆಸಕ್ತ ಓದುಗ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿಸುವ ಶ್ರದ್ಧಾಪೂರ್ವಕ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿದವನು ಕವಿ ಸಾಳ್ವ ಸಾಳ್ಗ್ಳಭಾರತ ಎಂದು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಕರೆಯಲಾಗುವ ನೇಮಿನಾಥ 
ಚರಿತೆಯ ಆಯ್ಕೆ ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜನಮುಖಿ, 
ರಸಮುಖಿ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಮುಖಿ ಧಾರೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡದ ಚಂಪೂಕಾವ್ಯ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ನೇಮಿನಾಥಪುರಾಣವು ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಳ್ವ 
ಮೂರನೆಯ ಮಂಗರಸ, ಬ್ರಹ್ಮಣಾಂಕರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಕ ಕಾವ್ಯಗಳಾಗಿ ಮತ್ತು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಥನ ಗೀತಗಳ ಹಾಗೂ ಬಿಡಿ ಹಾಡುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ ಕೊಂಡಿದೆ. ಭಾರತ ಕಥೆ ಮತ್ತು 
ಭಾಗವತ ಕತೆಯ ಮಿಶ್ರಣ ಇರುವ ಶೀಕೃಷ್ಣ ಕೇಂದಿತ ಹರಿಕಥೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಆಶಯವುಳ್ಳ ಈ 
ಕಥಾವಸ್ತು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪರಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನೇಮಿಜಿನನ ಕಥನವಾಗಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಯಕ್ಷಗಾನದ 
ಬಹುತೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಕಥಾವಸ್ತು ಭಾರತ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ 
ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಜೈನ ರಸಿಕರು ನೇಮಿನಾಥನ ಕಾವ್ಯದಿಂದ 
ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಿರುವುದು ಸಹಜವೇ ಆಗಿದೆ. ಸಾಳ್ಳಭಾರತದ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಬಂದ ರತ್ನಾಕರ ಕವಿಯ 
“ಭರತೇಶ ವೈಭವ” ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಲೌಕಿಕ ರಸವಾದ 
ಶೃಂಗಾರ, ಆಧ್ಯಾಶ್ತಿಕರಸವಾದ ಭಕ್ತಿ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿಜವಾಗುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಗೆಯನ್ನು ರತ್ನಾಕರನ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೂಡಬಿದಿರೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದ್ದ 
ನಗಿರೆಯ ಸಾಳ್ಳಕವಿ ಇದನ್ನು ಮೊದಲ ಬಾರಿ ಎನ್ನುವಂತೆ ಜೈನ ಕಾವ್ಯದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ಸಾಳ್ಳನ ರಸರತ್ನಾಕರವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


೧೩೨ 


ಅಲಂಕಾರ ಗಂಥವಾದ "“ರಸರತ್ನಾಕರ” ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯ ರಸಪ್ಪಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಹಾಗು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ವಿವರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥ. ಈ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರ ರಸವನ್ನು ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವ ಸಾಳ್ಳನ ಉತ್ಸಾಹ ಮತ್ತು 
ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸಾಳ್ಳನ "“ಶಾರದಾವಿಲಾಸಂ” ಕೃತಿ ಈಗ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿರುವ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಧ್ಹನಿಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ರಸತತ್ಪಕ್ತೆ ಪೂರಕವಾದ ಧ್ಧನಿತತ್ವ್ತ ಇರುವ ಕಾರಣ 
ಸಾಳ್ಳನ ಈಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅವನ ಕಾವ್ಯನಿರ್ಮಾಣ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯತತ್ವದ ಆಶಯದ ಬಾಗವಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. "ನೇಮಿನಾಥ ಚರಿತೆ” ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಳ್ವ ಬಳಸುವ ಛಂದೋಬಂಧಗಳು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೇಸಿಮಟ್ಟುಗಳೇ. ಷಟ್ರದಿ ಛಂದಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ಕಾವ್ಯಭಾಗ 
ಭಾಮಿನಿ ಷಟ್ರದಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಉಳಿದ ಭಾಗ ವಾರ್ಧಕ ಮತ್ತು ಪರಿವರ್ಧಿನಿ ಷಟ್ರದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ರಚನೆಯಾಗಿದೆ. ಆತನ ವೈದ್ಯಸಾಂಗತ್ಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ ಸಾಂಗತ್ಯ ದೇಸಿಮಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಷಟ್ಟದಿ - ಸಾಂಗತ್ಯದಂಥ ಕನ್ನಡ ಛಂದೋಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರ - ಭಕ್ಷಿ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ನಾಟಕೀಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದವನು ಸಾಳ್ಳಕವಿ. ಈತ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದನು. ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನಶಾಸ್ತಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಜತೆಜತೆಗೆ 
ಸರಿದೂಗಿಸುತ್ತ, ಜೈನಧರ್ಮದ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿವೇಶವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಸಂವಹನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಕವಿ ಸಾಳ್ಗನು ಸ್ಥಾನ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಗೇರುಸೊಪ್ರೆ ಜಲಪಾತದ ಭೋರ್ಗರೆತ ಹಾಗೂ ಮಲೆನಾಡಿನ 
ಮರ್ಮರಗಳ ನಡುವೆ ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪಠಣ ನಡೆಸುತ್ತಾ 
ಉಲ್ಲಾಸದ, ಆಹ್ಲಾದದ ಆವರಣವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಸರಳ ಆಕರ್ಷಕ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ಜಿನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮದ ಸೆಲೆಯನ್ನು ಬತ್ತದಂತೆ ಉಳಿಸಿದ ಸಾಳ್ಸಕವಿ ಜಿನಧರ್ಮದ 
ಜನಮುಖಿಧಾರೆಯ ಪಾತಿನಿಧಿಕ ಕವಿಯಾಗಿ ಮುಖ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಸಾಳುವ ವಂಶಜರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮಹತ್ತರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಹಾಡುವಳ್ಳಿಯ ಸಾಳುವರು ಮತ್ತು ಗೇರುಸೊಪ್ಪೆಯ 
ಸಾಳುವರು ಎಂಬ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳಿವೆ. ಹಾಡುವಳ್ಳಿಯು ಉತ್ತರಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಭಟ್ಕಳದಿಂದ 
ಎಂತು ಮೈಲು ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಸಂಗೀತಪುರವೆಂದು ಖ್ಯಾತವಾದ ಪಸಿದ್ಧ 


ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿತ್ತು. “ಹಾಡುವಳ್ಳಿಯ ಜೈನ ದೊರೆಗಳು ಸೋಮವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದು, ಅವರದು 
ಕಾಶ್ಯಪ ಗೋತ್ತವಾಗಿದೆ.” ಈ ಮನೆತನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಪರಿಚಿತ ಹೆಸರು ೧೪ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಕೊನೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ “ಹೈವಭೂಪ”. ಈತನಿಗೆ ಸಾಳುವೇಂದ ನೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು ಆತನ 
ರಾಣಿ ಭೈರಾದೇವಿ. ಇವನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿ ಇವನ ಮಗನಾದ ಮಲ್ಲಿರಾಯ. ಈತನ ನಂತರ 
ಸೋದರ ಸಂಗಿರಾಯ . ಕ್ರಿಶ೧೪೪೦ ರಲ್ಲಿದ್ದ "ಜೀವಂಧರ ಷಟ್ಟದಿ'ಯ ಕತೃ ಕನ್ನಡ ಕವಿ 
ಕೋಟೇಶ್ವರ ಈತನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ. ಈತ ಸಂಗೀತಪುರದ ಹೈವಭೂಪನ ಮಗ ಸಂಗಮರಾಯನು 
ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಗಿರಾಯನ ನಂತರ ಈತನ ಹಿರಿಯ ಹೆಂಡತಿ 
ಶಂಕರಾಂಬೆಯ ಹಿರಿಯಮಗ ಇದಯಂಗರಸ ಕ್ರಿಶ. ೧೪೪೯ ಸುಮಾರಿಗೆ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ. ಈತನ 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕವಿ ಪಾಯಣ್ಣನು "ಅಹಿಂಸಾ ಚರಿತೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇದಯಂಗರಸನ ನಂತರ 
ಅವನ ಮಲಸಹೋದರ ಗುರುರಾಯನು ಕ್ರಿ.ಶ.೧೪೯೮ ಸುಮಾರಿಗೆ ಪಟ್ಟವೇರಿ ಕ್ರಿಶ. ೧೫೩೨ ವರೆಗೆ 
ಆಳಿದ. ನಂತರ ಈತನ ಸೋದರಳಿಯ ದೇವರಾಯನು ಕ್ರಿಶ. ೧೫೩೩ ರಿಂದ ಕ್ರಿಶ.೧೫೪೦ ಆಳ್ಲಿಕೆ 
ಮಾಡಿದನು. ಈತನ ನಂತರ “ದೇವರಾಯನ ಸಹೋದರಿ ಭೈರಾಂಬೆಯ ಮಗಳೂ ಆತನ ಮಗನ 
ಸತಿಯೂ ಆದ ಚನ್ನಾದೇವಿಯು ದೇವರಾಯನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಣಿಯಾದಳು.” ಚನ್ನಾದೇವಿಯ ನಂತರ 
ಅವಳ ಸೋದರಿ ಚೆನ್ನಾಭೈರಾದೇವಿ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದಳು. ಇವಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಟ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಸದಿ 
ದೇವಾಲಯಗಳ ರಚನೆಯಾಯಿತು. ಕ್ರಿಶ೧೫೪೨ ರಲ್ಲಿ ಪೋರ್ಚುಗೀಸರು ನಡೆಸಿದ ವಿನಾಶ 
ಕೃತ್ಯಗಳ ನಂತರ ಭಟ್ಕಳ ಮತ್ತೆ ಚೇತರಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಚೆನ್ನಾಭೈರಾದೇವಿಯ ಸೇನಾನಿ ಜಟ್ಟಪ್ಪನು 
“ರತ್ನತ್ರ್ತಯಬಸದಿ”ಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಈಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೇರುಸೊಪ್ಲೆಯು ಇವಳ ವಶವಾಯಿತು. 
ಇವಳನ್ನು ಪೋರ್ಚುಗೀಸರು “ಕರಿಮೆಣಸಿನ ರಾಣಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಡುವಳ್ಳಿಯ 
ದಾಯಾದಿಗಳಾದ ಹೊನ್ನಾವರ ತಾಲೂಕಿನ ಶರಾವತಿ ನದಿದಂಡೆಯ ಗೇರುಸೊಪ್ಪೆ ಗ್ರಾಮ ಮತ್ತು ಆ 
ಗಾಮದ ವಿರುದ್ಧ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿನ ಬಸ್ತಿಕೇರಿಗಳಾದ “ನಗಿರೆ, ಕ್ಷೇಮಪುರ, ಭಲ್ಲಾತಕಿಪುರ ಮುಂತಾದ 
ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಖ್ಯಾತವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಳುವರು ಮುಂದೆ ಗೇರುಸೊಪ್ಪೆಯ ಸಾಳುವರೆಂದೇ 
ಹೆಸರಾದರು. "ಮೂಡಬಿದಿರೆಯ ಶಾಸನದಂತೆ' ಈ ವಂಶದಲ್ಲಿ ನಾರಣಾಂಕ, ನಾಗಣಾಂಕ ಮೊದಲಾದ 
ದೊರೆಗಳು ಹಿಂದೆ ಆಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಅವರ ನಂತರ ಕಾಮ, ಮಂಗರಸ, ಹೈವರಾಜ, ಇಮ್ಮಡಿ 
ಮಂಗರಾಜ, ಕೇಶವ, ಭೈರವೇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಇಮ್ಮಡಿ ಭೈರವೇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೊರೆಗಳು 


೧೩೪ 


ಆಳಿದರೆಂದು ಇತರ ಶಾಸನಗಳ ಜೊತೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಳ್ಳನ 
“ನೇಮಿನಾಥಚರಿತೆ' ಯು "ಸಾಳ್ಳಭಾರತ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಇದು ಚಂದ್ರನ 
ಷೋಡಸ ಪರ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಷಟ್ಟದಿ ಪ್ರಕಾರದ ದೊಡ್ಡ ಕಾವ್ಯ. ಹದಿನಾರು ಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರವತ್ತನಾಲು ಸಂಧಿಗಳೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು, ಇಪ್ಪತ್ತೈದು, ಇಪ್ಪತ್ತಾರು ಮತ್ತು 
ಅರವತ್ತೆರಡನೇ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ, ವಾರ್ಧಕಷಟ್ಟದಿಯೂ, ಅರವತ್ತಮೂರನೆ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ಧಿನಿ 
ಷಟ್ಟದಿಯೂ, ಅರವತ್ತನೇ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಜಿನಾಷ್ಟಕವು ಕಂದ ಪದ್ಯದಲ್ಲೂ, ಅರವತ್ತನಾಲ್ಕನೇ 
ಸಂಧಿಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಧ್ಯಾನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಭಾಗ ಗದ್ಯದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಐವತ್ತೊಂಬತ್ತು ಸಂಧಿಗಳು ಭಾಮಿನಿ ಷಟ್ಟದಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಕವಿ ವಿಸ್ತಾರಪ್ರಿಯನು. ಆತನಲ್ಲಿ 
ಕಥೆಗಿಂತ ವರ್ಣನೆ ಮುಂದು. ಆತನ ಈ ವರ್ಣಕ ಕಬ್ಬವನ್ನು ವರ ಗುಮ್ಮಟಾರ್ಯರು 


ಉದಾರದಿಂದ ಅವಧಾರಿಸಿದರಂತೆ. ಸಾಳ್ಗಕವಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದ ಒಂದು ಕಡೆ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 


“ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ ಮಡದಿ ಮೋಹದ। ಸೊಕ್ಕಮಾಡದ ಸೋಂಕು ಚಿತ್ತವ | 
ಜಕ್ಕುಲಿಸದ ಕವಿತ್ವ ಚಂದಿರನಿಲ್ಲದೊಂದಿರಳು॥ 

ತಕ್ಕರಿಲ್ಲದ ಸಭೆ ಮದಾಂಬುವ | ನುಕ್ಕದಿಭವರಸಿಲ್ಲದುರುವರೆ 

ಮಿಕ್ಕ ಮಾತೆನೊಪ್ಪದೆಂದಳು ರಾಯನರ್ಧಾಂಗಿ”” 


ಅಂದರೆ ಕವಿತ್ವ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಬೇಕು, 
ಉಲ್ಲಾಸಗೊಳಿಸಬೇಕು -ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಬಗೆಯನ್ನು ಜಕ್ಕುಲಿಸುವ ಅಂಥ ಅನೇಕ ಚಿತ್ರಗಳು ಕಾವ್ಯ 


ಉದ್ದಕ್ಕೂ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹೀಗಿವೆ - ಬಾಲಕೃಷ್ಣನ ಲೀಲೆಯನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿಬಿಡುತ್ತೇನೆಂದು ಚಾಣೂರನು ತನ್ನೊಡಯನಿಗೆ ಭರವಸೆ ನೀಡುವ ಚಿತ್ರಣ ಇಂತಿದೆ. 


“ಒಡೆಯ ಚಿತ್ಯೈಸೊಂದೆ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ 
ಕುಡಿದ ಬಜೆಯನು ಕಾರಿಸು ನೀ 


ನಡೆಯೆನಲು ಚಾಣೂರನದು ಲೇಸೆನುತ ಹರಿಸೇರೆ॥” 


“ ಫ್ರೊ. ಎಂ.ಎ ಜಯಚಂದ್ರ (ಸಂ) ಸಾಳ್ವ ಸಂಪುಟ, ನೇಮಿನಾಥ ಚರಿತೆ ಸಂಧಿ-೩, ಪದ್ಯ ೧೧, ಪುಟ ೧೭ 


೧೩೫ 


ಇಲ್ಲಿ "ಕುಡಿದ ಬಜೆಯನು ಕಾರಿಸುವೆ' ಎಂಬ ಮಾತು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಧ್ಹನಿರಮ್ಯವಾಗಿ, 
ಜಾನಪದ ಸೊಗಡಿನೊಂದಿಗೆ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ದ್ರುಪದ ದ್ರೋಣರ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ದ್ರುಪದನು 
ದ್ರೋಣರನ್ನು ಮೂದಲಿಸುವ ರೀತಿ, ಮಾತಿನ ಮೊನಚಿನಿಂದ ಎಷ್ಟು ಮೋಹಕವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ, 


“ಮರುಳ ಹಾರುವ ನಿನಗಕಟ ಸಂ | ಗರದ ಗಸಣಿಯಿದೇಕೆ, ಗಲ್ಲವ । 
ಮುರಿದು ಮಕ್ಕಳನೋದಿಸುವ ಮಠವೋ ಕ್ಷುದಾರ್ಥದಲಿ 

ತಿರಿದು ಭಿಕ್ಷೆಯ ಪದೆವೋಡಿದು ಭೂ | ಸುರರ ಕೇರಿಯೊ,ಯಜ್ಯಶಾಲೆಯೊ | 
ಕರೆದು ದಾನಂಗೊಡುವೆಡೆಯೊ ಮಗುಳೆಂದನಾ ದ್ರುಪದ ” 


ಸಾಳ್ಳನ ಚಿತ್ರಕ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸೂರ್ಯೋದಯದ ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ಚಿತ್ರಣವೂ ಒಂದು ಉತ್ತಮ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 


“ಮೂಡವೆಣ್ಣೊಲಿದಿಟ್ಟ ಚೆಲುವಿಗೆ | ರೂಢಿಸಿದ ಕುಂಕುಮದ ಬೊಟ್ಟೋ | 

ಮೂಡಣಾನೆಯ ಫಣೆಯ ಸಿಂಧೂರದ ಸರಿಘಾಟಿಕೆಯೊ ॥ 

ಮೂಡವೆಟ್ಟದ ತುದಿಯರನ್ನದ | ಕೋಡುಗಲ್ಲೋಯೆನಿಸಿ ನೇಸರು | 

ಮೂಡಲೀರ್ವರ ವೊಡ್ಡಿ ನಿಂದುದು ಮುನ್ನಿನಂದದಲಿ”"” 

ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಜೈನ ಕವಿಗಳ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅವರ ಕಾಲ, ದೇಶ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ 

ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ವೇದ್ಯವಾಗಿರುವುದೆಂದರೆ, ಅವರು ಜಿನ ಧರ್ಮ 
ನಿಷ್ಠೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆ ಮಾಡಿದರು. ತಮ್ಮ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು 
ಪಭಾವಯುತವಾಗಿ ತಮ್ಮದೇ ವಿಶೇಷ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸವನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 


೭೩ 


ಎಂ.ಎ ಜಯಚಂದ್ರ (ಸಂ) ಸಾಳ್ಳ ಸಂಪುಟ, ನೇಮಿನಾಥ ಚರಿತೆ ಸಂಧಿ-೫೩ಿ, ಪದ್ಯ ೮, ಪುಟ ೪೩೭ 


ಪ್ರೊ. ಳ್ಳಸ 
ಹ ನ 
“ ಫ್ರೊ. ಎಂ.ಎ ಜಯಚಂದ್ರ (ಸಂ) ಸಾಳ್ಳ ಸಂಪುಟ, ನೇಮಿನಾಥ ಚರಿತೆ ಸಂಧಿ-೫೩ಿ, ಪದ್ಯ ೨, ಪುಟ ೪೩೬ 


೧೩೬ 


ನಯಸೇನ: 


ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ನಯಸೇನ “ಧರ್ಮಾಮೃತ” ಎಂಬ ಜೈನ 
ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೇ ರಾಜಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಂಧಿಗೃತೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೃತಿ ರಚಿಸಿದಾತ. ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗದಗ ತಾಲ್ಲೂಕು ಮುಳಗುಂದದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಈತ 
ತನ್ನನ್ನು "'ನಯಸೇನ' ಬುಧ ನಯಸೇನ, ಮುನೀಂದ್ರ ನಯಸೇನ ದೇವ ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಗಂಥ ರಚನೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈತ ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿದ್ದುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ. ೧೧೧೨ರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ 
ಬಾಳಿದ ನಯಸೇನ, ನರೇಂದ್ರಸೇನ ಮುನಿ ಎಂಬ ಜೈನ ಯತಿಯ ಶಿಷ್ಕನಾಗಿದ್ದ. ಈತ ತಪಸ್ಥಿಯೂ 
ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ನೆಯುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾಮೃತದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


“ಜಿನನೆ ಗುರು ಜಿನನೆ ದೈವಂ 
ಜಿನನೆ ಕುಲಸ್ಟಾಮಿ ಜಿನನೆ ನಂಬಿರ್ದಾಳ್ಳಂ 
ತನಗೆಂಬ ಪೆರ್ಚಿನಿಂ ನೆ 

ಟ್ಪನೆ ನಲಿದಂ ಸುಕವಿನಿಕರಪಿಕಯಾಕಂದಂ”"” 


ನಯಸೇನನ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಏರಿಳಿತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ೧೨ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು, ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳರು ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಈ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದನಾದ ಆರನೆ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ (೧೦೭೬- 
೧೧೨೭) ಮತ್ತು ೩ನೇ ಸೋಮೇಶ್ವರರು ಆಳ್ಗಿಕೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಆರನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
೩ನೇ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ನಂತರ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಪ್ರಭಾವ ಕ್ಷೀಣಿಸಿ ಕಲಚೂರಿ ಹಾಗೂ ಹೊಯ್ದಳರ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆಲ್ಲ ರಾಜಕೀಯ ಅಸ್ಥಿರತೆ ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕ, ಜೈನ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಮುಖ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿದ್ದು ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಶ ೧೨ನೇ ಶತಮಾನವು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪಾಲಿಗೆ 
ಸಂದಿಗ್ಗತೆಯ ಕಾಲ. ಜೈನಧರ್ಮ ಪ್ರಬಲ ರಾಜಾಶ್ರಯಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಜೈನೇತರ 


™ ಬ ಪಿ ಮಹೀಶವಾಡಿ ಮತ್ತು ಎಸ್‌. ಪಿ ಪಾಟೀಲ(ಸಂ) “ಧರ್ಮಾಮೃತಂ” ದ್ಹಾದಶಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ ೨೮ ಪುಟ-೫೪೮ 


೧೩೭ 


ವಲಯಗಳನ್ನು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶೈವರನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಇಂಥ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಸುವಾಗ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿಸುವ, ಅಗತ್ಯ ಎಂದಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜೈನಪುರಾಣವನ್ನು ಕಥಾವಸ್ತುವಾಗಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, 
ಚಿಕ್ಕ ಕಥೆಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸುವತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಿದವನು "ನಯಸೇನ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈತನಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕದ ಗೊಂದಲವಿಲ್ಲದೆ ಅಷಾಂಗಗಳಲ್ಲೂ, ಪಂಚಾಣು ವ್ರತಗಳಲ್ಲೂ 


ಬ (5 


ಪ್ರಸಿದ್ದರಾದವರ ಕಥೆಯನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಂಡು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಬಲ್ಕದ ನಡುವೆಯು 


ರ್‌, 


ಜೈನಧರ್ಮದ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಧರ್ಮಾಮೃತ ೧೪ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಒಂದು ಚಂಪೂ ಗಂಥ ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ಕಥೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಸಾಗಾರರು(ಗೃಹಸ್ಥರು) ಆಚರಿಸ ಬೇಕಾದ ಸಮೃಗೃರ್ಶನ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಅಂಗಗಳು ಹಾಗೂ ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ ಅಸ್ಟೇಯ, ಬಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪರಿಗಹ ಈ 
ಪಂಚಾಣು ವ್ರತಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ಸದ್ಗತಿ ಪಡೆದವರ ಕಥೆಗಳೇ ಈ ಹದಿ ನಾಲ್ಕು ಕಥೆಗಳು. ಎಂಟು 
ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದವರು ಎಂಟು ಮಂದಿ. ಅವರೆಂದರೆ “ಅಂಜನಚೋರ, ಅನಂತಮತಿ, 
ಉದ್ದಾಯನ, ರೇವತಿ, ಜಿನೇಂದ್ರಭಕ್ತ ವಾರಿಷೇಣ, ವಿಷ್ಣಕುಮಾರ ಮತ್ತು ವಜಕುಮಾರ” ಇವರ ಜೊತೆ 
ಅಣುವುತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದರಾದ ಧನಕೀರ್ತಿ, ಧನದ, ಜಿನೇಂದ್ರದಾಸ, ಪ್ರಮಾತಿಕುಮಾರ, ಗುರುದತ್ತ ಹಾಗೂ 
ದರ್ಶನಾಂಗದಲ್ಲಿ ವಸುಭೂತಿ. ಈ ಆರು ಜನರ ಮತ್ತು ರತ್ನಕರಂಡಕ ಶ್ರಾವಕಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಎಂಟು ಮಂದಿ ಪ್ರಸಿದ್ದರಾದವರ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ನಯಸೇನ ಧರ್ಮಾಮೃತ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾ ವ್ರತ, ಸತ್ಯವ್ರತ, ಆಸ್ಟೆಯ ವ್ರತ. ಬಹ್ಮಚರ್ಯ ವ್ರತ ಮತ್ತು 
ಅಪರಿಗ್ರಹ ವ್ರತ ಈ ಐದು ವ್ರತಗಳು ಜೈನದರ್ಶನದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿವು ಮೂಡಿಸುವ ಹದಿನಾಲ್ಕು 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಕತೆಗಳ ಮೂಲಕ ನಯಸೇನ ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಜೈನ ಮತೀಯ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೧೩೮ 


“ಜಿನಮತದೊಳೆನಿತುಸಾರಮ 
ದನಿತುಂ ಲೇಸಾಗಿ ತೋರ್ಪ್ಷುದೀ ಕೃತಿಯೊಳದೆಂ 
ತೆನೆ ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ ಜಲ 
ಕೃನೆ ತೋರ್ಪ ವೊಲಿಭದರೂಪು ವಿಸ್ತರದಿಂದಂ”"- 
ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಕೃತಿ ರಚನೆಗೆ ತೊಡಗಿದ ಕವಿಯು ಈ ಕಾವ್ಯದ ಮುಖೇನ 


ಜೆ 


ೈನಧರ್ಮದ ಸಾರವನ್ನು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದಾತ. 


ಕಲ್ಯಾಣ ಕೀರ್ತಿ: 


ಜೈ 


ಅಹಿಂಸೆ, ಅಪರಿಗ್ರಹನೀತಿ, ಸಮ್ಮಕ್‌ ತತ್ವ ಹಾಗೂ ಅನೇಕಾಂತವಾದಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಮುಖೇನ 


ನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ತಾನು ಬೋಧಿಸಿದ 


ಈ ನೆಲದ ಜೀವನಗತಿಯ ಮೇಲೆ ಅಪಾರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಧರ್ಮವಿದು. ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಟ್ಟಿಗಂತೂ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ನಖಮಾಂಸಭಾವದ ನೆಲೆಯವು. 
ಕನ್ನಡ ನೆಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಹಲವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿತ್ನದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಏಳುಬೀಳುಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೀವನೇತಿಹಾಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಜೈನಕವಿಗಳ ಕೊಡುಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು. ಪಂಪ ಹಾಗೂ ಈತನ ತರುವಾಯದ 
ಜೈನಕವಿಗಳು ಲೌಖಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ತೀರ್ಥಂ೦ಕರರನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾವ್ಯ ರಚನೆ ಮಾಡುವುದು ಪುಣ್ಯಪ್ರದವೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿ ಕೃತಿ 
ರಚನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಕಮೇಣ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಡಿಲವಾಗಿ ಅನ್ಯ ಕಥಾವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ವೈವಿಧ್ಯತೆಯನ್ನು ತಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಂಥವರಲ್ಲಿ 
ಕ್ರೆ.ಶ. ೧೪೩೯ರಲ್ಲಿದ್ದ ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿಯು ಒಬ್ಬ. ಈತನು “ಜ್ಞಾನಚಂದ್ರಾಭ್ಯದಯ, ಕಾಮನಕಥೆ, 
ಚಿನ್ನಯ ಚಿಂತಾಮಣಿ, ನಾಗಕುಮಾರಚರಿತೆ, ಅನುಪ್ರೇಕ್ಲೆ, ತತ್ಸಬೇಧಾಷ್ಟಕ, ಆನಂದಕುಂದಳಿ” ಎಂಬ 


ಏಳು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜ್ಞಾನಚಂದ್ರಾಭ್ಯುದಯದಲ್ಲಿ ೭ ಸಂಧಿಗಳು, ೯೦೮ ಪದ್ಯಗಳು ಇವೆ. 


“ ಭಿ. ಪಿ.ಮಹೀಶವಾಡಿ ಮತ್ತು ಎಸ್‌. ಪಿ ಪಾಟೀಲ(ಸಂ) “ಧರ್ಮಾಮೃತಂ” ಪ್ರಥಮಾಶ್ನಸಂ ಪದ್ಯ-೫೫ ಪುಟ-೧೨ 


೧೩೯ 


ಇದು ವಿವಿಧ ಷಟ್ರದಿಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಕೃತಿಯ ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಜ್ಞಾನಚಂದ್ರನೆಂಬ 
ರಾಜನು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಕಥೆಯನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಈತನ ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿ "ಕಾಮನ ಕಥೆ' ಯಲ್ಲಿ ೫ ಸಂಧಿಗಳು. ೩೩೧ ಪದ್ಯಗಳು ಇವೆ. 
ಇದು ಸಾಂಗತ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾಮನಕಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ನಾಗಕುಮಾರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ೫ ಸಂಧಿಗಳು, ೫೨೦ ಪದ್ಯಗಳು ಇವೆ. ಇದು ಭಾಮಿನಿ ಷ್ರುಧಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಜಯಂಧರ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಮಗನಾದ ವಿಕ್ರಮಂಧರ ನಾಗವಾಪಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಾಗ ನಾಗರಾಜು 
ಅವನನ್ನು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿದುದೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಕಥಾವಸ್ತು ಸಾಂಗತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ 
"ಚಿನ್ನಯಚಿಂತಾಮಣಿ' ಯಲ್ಲಿ ೧೦೭ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. "ಅನುಪ್ರೇಕ್ಷೆ' ಯಲ್ಲಿ ೭೫ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. ಇದು 
ಚೌಪದಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. "ತತ್ಸಭೇಧಾಷ್ಟಕ'ದಲ್ಲಿ ೯ ವೃತ್ತಗಳಿವೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೈನ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಲ್ಯಾಣ ಕೀರ್ತಿಯು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಬಲ್ಲ ತತ್ವವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಬಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈತನ ಕೃತಿಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿನ್ಮಯ ಚಿಂತಾಮಣಿ, 
ತತ್ಸಭೇಧಾಷ್ಟಕ ಆನಂದಕಂದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ ಛಂದಸಿನಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿ ಜೈನಕವಿ. ಶತ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾರ್ಕಳದಲ್ಲಿದ್ದವನೆಂಬುದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಕಳದ ಭೈರವರಸರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಇವನು ಇದ್ದನೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ತನ್ನ "ಕಾಮನಕಥೆ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 


“ಭೂಮಿಪ ಭೈರವಸುತ ಪಾಂಡ್ಯರಾಯನು | ಕಾಮನಥೆಯ ಕೇಳುವೊಡೆ 

ಕಾಮಿಸಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಾಂ ಮನದಂದೆನು | ಕಾಮನಕಥೆಯ ರಚಿಸಲು” 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಲಯವಾಗಿದ್ದ ಕಾರ್ಕಳದ 
ರಾಜಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಕಳದ ಹೆಸರಾಂತ ರಾಜನಾದ ಭೈರವನ ಮಗನಾದ 
ಪಾಂಡ್ಕರಾಯ ಆಸೆಪಟ್ಟು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದುದರಿಂದ ತಾನು ಕಾಮನಕಥೆಯನ್ನು ಬರೆಯಲು ಮನಸ್ಸು 


ಮಾಡಿದುದಾಗಿ ಕವಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. "ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಾಂ' ಎಂಬ ಮಾತು ಈ ಕವಿ ಕಾರ್ಕಳದ 


“ ಹಕ. ರಾಜೇಗೌಡ, ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿಯ ಕೃತಿಗಳು, ಕಾಮನಕಥೆ, ಪುಟ-೨೩೭ 


YO 


ಅರಸರಿಗೆ ಪೂಜ್ಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದವನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಕಳದ ಭೈರರಸರ ಮನೆತನವು 
ಹೆಸರಾಂತ ಸಾಮಂತರಾದ ಶಾಂತರ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. 


ಇವರು ಕ್ರಿಶ. ೭ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಲೂ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಸಾಮಂತರಾಜನು. 
ಇದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಈ ವಂಶಸ್ಥರು ಉತ್ತರ  ಮಧುರಾಪುರದ ಒಡೆಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಇವರು ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ರೈತ ಪಾಳೆಯಗಾರರಾಗಿದ್ದು, ೭ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜಿನದತ್ತರಾಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾದರೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಇಮ್ಮಡಿ ಪಾಂಡ್ಯರಾಯ ಎಂಬುವನು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಅರಸ. ಈತನು "೧೪೫೭ರಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ.” 


ಕಾರ್ಕಳದ ಜೈನಪೀಠದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಲಲಿತಕೀರ್ತಿಗಳು ಭೈರರಸರಿಗೆ ರಾಜಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು. 
ಇವರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಪಾಂಡ್ಕರಾಯನು ಕಾರ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದನೆಂದು ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅದರಂತೆ 


“ಸಸ್ಪಿಶ್ರೀ ವಿಜಯಾಭ್ಯುದಯ ಶಕವರುಷ ೧೩೭೯ ನೆಯ ಈಶ್ವರ ಸಂವತ್ಸರದ ಕಾರ್ತಿಕ ಶುದ್ಧ 
ಪಾಡ್ಯ ಬುಧವಾರದಂದು ಶ್ರೀ ಮತ್ಸಂಡಕುಂದಾನ್ವಯ ಘನಶೇಕಾವಲೀಶ್ಲರ ದೇಶೀಗಣಾಗ್ರಣ್ಯರುಮಪ್ಪ 
ಶ್ರೀಮನ್ಮಲಧಾರಿ ಲಲಿತ ಕೀರ್ತಿಭಟ್ಟಾರಕ ದೇವರುಗಳ ಶಿಷ್ಠರಹ ಅರಿರಾಯರ ಗಂಡರದಾವಣಿ 
ಹೊಟ್ಟಿಪೊಂಬುಚ ಪುರವರಾಧೀಶ್ನರರುಂ ಪದ್ಮಾವತಿದೇವಿ ಲಬ್ದವರ ಪ್ರಸಾದರುಂ ಜಿನದತ್ತರಾಯಾನ್ವಯ 
ವಾರ್ದಿವರ್ಧನ ಕರರುಮಪ್ಪ 


0) 


ಶ್ರೀ ಮಧಭಿನವ ಪಾಂಡ್ಯದೇವ ಒಡೆಯರು ಪೃಥ್ಣೀರಾಜ್ಯಂಗೆಯ್ಯುತ್ತ”" 


ಕುಂದಾಕುಂದಾನ್ವಯ ದೇಶೀಯಗಣ ಪುಸ್ತಕಗುಚ್ಛ ಮೂಲಸಂಘಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಲಲಿತ 
ಕೀರ್ತಿಭಟ್ಟಾರಕ ಕಾರ್ಕಳದ ಪೀಠಾಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಮಲೆನಾಡಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಶಿಸಿಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಿದ. ಮಲೆನಾಡಿನ ಭಾಗ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಿಂದ ಬಹಳ 
ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ, ಸಾರಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕಗಳ ಅಭಾವವಿದ್ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಜನರು 
ಹೋಗುವಾಗ ಬಹಳ ಕಷ್ಟದಾಯಕವಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮ ಪ್ರಚಲಿತಕ್ಕೆ 


“ ಹಕ. ರಾಜೇಗೌಡ, ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿಯ ಕೃತಿಗಳು, ಕಾಮನಕಥೆ, ಪುಟ-೧೩ 
© South Indian inscriptions, vol. vii, No.246 


೧೪೧ 


ಬಂದು ಜನತೆ ಅತ್ತ ಕಡೆ ಒಲಿಯಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಇಂತಹ ಪರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಲಿತಕೀರ್ತಿ 
ಕಾರ್ಕಳದ ಜೈನ ಪೀಠದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ. ಈ ಧರ್ಮಗುರುವಿಗೆ ಭೈರರಸರಂಥ ಸಮರ್ಥ 
ಸಾಮಂತರಾಜರ ಒತ್ತಾಸೆ ದೊರೆತು ಅನೇಕರು ಜೈನ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಜಿನಧರ್ಮದ 
ಪುನರುದ್ದಾರಕ್ಕೆ ಪಟತೊಟ್ಟರು. ಅಂತವರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿಯೂ ಒಬ್ಬ. ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಿಂದ 
ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿ ಕಾರ್ಕಳದ ಭೈರವರಸರಿಂದ ಓಲೈಸಲ್ಲಟ್ಟು ಅವರಿಗೆ ಪೂಜ್ಯನಾದ. ಅಲ್ಲದೆ ಈತ 


ಲಲಿತಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾರಕರ ಹತ್ತಿರದ ಶಿಷ್ಕನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿಯ ಕಾಲವನ್ನು ಕವಿಚರಿತೆಕಾರರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೩೯ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು 
ಆತನ ಜ್ಞಾನ ಚಂದ್ರಾಭ್ಯದಯ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ, 
“ಕ್ಲಿತಿವಿನುತ ಶಕನೃಪನ 
ರತಿಲೋಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಂ 
ವಿತತ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಶರದಿ ಮಧುಮಾಸದ 
ಸಿತ ಪಂಚಮಿಯ ತಿಥಿಯ 
ನುತ ರವಿಯ ದಿನದಂದು 
ಕೃತಿಮಲ್ಲ ಕಲ್ಯಾಣ ಕೀರ್ತಿಕವಿಯಿಂ”್‌” 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾದುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಈತನ ಕಾಲಾವಧಿ 


ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪೦೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿಶ. ೧೪೬೦ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು ಮೆರೆದ ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರಿದವನು ಕಿ.ಶ. 
೧೨೦೦ರಲ್ಲಿದ್ದ ಬಂಧುವರ್ಮ. ಈತನು ವೈಶ್ಯೋತ್ತಮನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಜೈನಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅಮರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಬಂಧುವರ್ಮ “ಜೀವಸಂಬೋಧನೆ” ಮತ್ತು 
“ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯ” ಎಂಬೆರಡು ಚಂಪೂಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವಸಂಬೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ೧೨ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಜೈನ ಮಠದ ದ್ಹಾದಶಾನುಪೇಕ್ಷೆಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ “ಜೀವಸಂಬೋಧನೆ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನಿಡಲಾಗಿದೆ. 


ನ ಹಕ. ರಾಜೇಗೌಡ (ಸಂ) ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿಯ ಕೃತಿಗಳು, ಜ್ಞಾನಚಂದ್ರಾಭ್ಯುದಯಂ, ಪುಟ- ೨೩೪. 


೧೪೨ 


ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯದಲ್ಲಿ ೧೪ ಆಶ್ನಾಸಗಳಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ 
ನೇಮಿನಾಥನ ಚರಿತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಬಂಧುವರ್ಮನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಒಂದನೆಯ ಗುಣವರ್ಮ, 
ಚಾವುಂಡರಾಯ, ಕರ್ಣಪಾರ್ಯ, ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಇವರು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನೇಮಿನಾಥನ 
ಚರಿತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಧುವರ್ಮನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿರುವ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನೆಂದರೆ 
ಕ್ರಿಶ. ೧೨೩೫ರಲ್ಲಿದ್ದ ಕಮಲಭವ. ಈತನು ತನ್ನ ಶಾಂತೀಶ್ತರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 


“ಜಿನಸಮಯ ಪ್ರಕಾಶಕೃತ ಸತ್ಯವಿ ಪಂಪನ ಪೆಂಪುವೆತ್ತ ಹೊ 
ನ್ನನ ಕವಿ ನಾಗಚಂದ್ರನ ನೆಗಟಕಿಯ ರನ್ನನ ಸಂದ ಬಂಧುವ 
ಮರ್ಗನ ಬುಧನೇಮಿಚಂದ್ರನ ಜಗನ್ನುತ ಜನ್ನನ ರಂಜಿಪಗ್ಗಳ 
ಯ್ಯನ ಕೃತಿ ಸೌಂದರೀಸುಭಗಮಾವಗಮಿರ್ಕೆಮದೀಯ ಕಾವ್ಯದೊಳ್‌””” 
ಎಂಬ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸಂದ ಬಂಧುವರ್ಮ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮುಂದೆ ಕ್ರಿಶ. ೧೩೩೧ರಲ್ಲಿದ್ದ 


ನಾಗರಾಜನು ತನ್ನ ಪುಣ್ಮಾಸವದಲ್ಲಿ 


"ಕವಿಗಳೊಳೆ ಬಂಧುವರ್ಮಂ 

ಕವಿಯವರ್ಗಳ ಮುಂದೆ ಕವಿಗಳೆಂಬವರೆಲ್ಲಂ 
ಛವಿಗೆಟ್ಟರ್ಪರ್‌ ತೊಳುಗುವ 

ರವಿಯಂ ಬಳಸಿರ್ದೆ ಬಹಳ ಭಗಣಂಗಳವೊಲ್‌*್‌” 


ಎಂದು ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಕ್ರಿಶ. ೧೫೦೮ರಲ್ಲಿದ್ದ ಮೂರನೆಯ ಮಂಗರಸ ತನ್ನ 
ನೇಮಿಜಿನೇಶ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲಿ 


“ಬಂಧುರ ಭರತ ಮಾದವ ವಂಶವನು ಕೃತಿ 
ಬಂಧನದೊಳಗೆ ಸೇರಿಸಿದ 
ಬಂಧುವರ್ಮನನು ನೆನದು ನೇಮಿಚರಿತ ಪ್ರ 


ಬಂಧವ ನಾನುಸಿರುವೆನು** 


ಭ್‌ 2್ಲಿಯ್ಯ ( 
( 


. ಸಣ್ಣ ಸಂ) ಬಂಧುವರ್ಮ ವಿರಚಿತ “ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯಂ” ಪೀಠಿಕೆ, ಪುಟ-೧೩ 
 ಉದ್ಯತ. ಬಿ.ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಿಯ್ಯ (ಸಂ) ಬಂಧುವರ್ಮ ವಿರಚಿತ “ಹರಿವಂಶಾಭ್ಕುದಯಂ” ಪೀಠಿಕೆ, ಪುಟ-೧೩ 


೧೪೩ 


ಇದರಿಂದ ಈತನ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿಶ. ೧೧೪೦ ರಿಂದ ೧೨೩೫ (೧೨೩೫)ರ ಒಳಗೆ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಕವಿಚರಿತೆಕಾರರು ಹೇಳಿರುವ ಸು.೧೨೦೦ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಬಂಧುವರ್ಮನು ಇತರ ಕವಿಗಳಂತೆ ಯಾವ ರಾಜರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಾಗಲೀ ಇದ್ದದ್ದು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈತನು ನೇಮಿಜಿನೇಶರು, ಸಿದ್ದರು, ಬುಧರು, ಸಾಧುಗಳು, ಯಕ್ಷ 
ಯಕ್ಷಿಯರುಗಳನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿ, ಸರಸ್ವತಿಯ ತನ್ನ “ವಕ್ರಾಮಳ ಕೋಮಳಾಂಬುರುಹದೊಳ್‌ ನೆಲೆಸಿರ್ಕೆ 


ಮನೋನುರಾಗದಿಂ” ಎಂದು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಚಿಕ್ಕ ಪದ್ಮ]ೆಟ್ಟಿ 


ಕ್ರಿಶ. ೧೫ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಚಿಕ್ಕ ಪದ್ಧಣಶೆಟ್ಟಿ ಹದಿನಾಲ್ಕನೇ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ 
ಅನಂತನಾಥನನ್ನು ಕುರಿತು “ಅನಂತನಾಥ ಚರಿತೆ” ಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿದ್ದ 
ವಿಖ್ಯಾತ ಕವಿ "ಜನ್ನನ ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ” ಪೌಢ ಚಂಪೂಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈತನ 
ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣ  ಚಿಕ್ಕಪದ್ದಣ್ಣ ಶೆಟ್ಟಿಯ ಅನಂತನಾಥ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಗತ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಮೈತಳದಿದೆ. ಈತನು ತುಮಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಮಾಗಡಿ ತಾಲ್ಲೋಕಿಗೆ ಸೇರಿದ ಸಂಕಿಘಟ್ಟದಲ್ಲಿನ 
ವರ್ಧಮಾನ ಜಿನಪನ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದಂತೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ತಂದೆ 
“ಚಂದಣ್ಣಶೆಟ್ಟಿ". ತಾಯಿ ಇಚ್ಛಮ್ಮ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪೇರಣೆ ಕೊಟ್ಟವನು. "ಬುಸ್ತಪಸೆಟ್ಟ', 
ಆತನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ ತಾನು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದುದಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಚೀನ 


ನ್‌) 


ಕವಿಗಳಾದ ಪಂಪ, ಗುಣನಂದಿ, ನೇಮಿ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
“ಉನ್ನತ ತಪದೊಳು ಗೃದ್ಧ ಪಿಂಛಾರ್ಯರು | ಸನ್ನುತರ್‌ ಕೊಂಡಕುಂದಾರ್ಯ 


ರನ್ನನೆನಿಪ ಜಟಾಸಿಂಹಣಂದಾರ್ಯರ್ಗೆ | ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಾನಮಿಸುವೆನು”್‌” 


ಎಂದು ರನ್ನ, ಕುಂದಕುಂದಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ನೆನೆದು ಮುಂದುವರಿದು ಗುಣವರ್ಮ ನಾಗಚಂದ್ರ 
ಮತ್ತು ಪೊನ್ನನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಉದೃತ. ಬಿ.ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಯ್ಯ (ಸಂ) ಬಂಧುವರ್ಮ ವಿರಚಿತ “ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯಂ” ಪೀಠಿಕೆ, ಪುಟ-೧೪ 
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ಟ್ಟಿ ವಿರಚಿತ “ಅನಂತಪುರಾಣ” ಪಮಟ-೪ 


೧೪೪ 


“ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿಜನ್ನಯ್ಯನ | (ಹೊನ್ನನ) ಕವಿ ಸುಜನೋತ್ತಂಸನನು 
ಕವಿನುತ ಮನಸಿಜ ಮಧುರ ಕವೀಂದರ | ಸುವಿನಯದಿಂ ಬಲಗೊಂಚೆ”್‌” 
“ಪಂಪ ರಾಜನ ಗುಣನಂದಿಯಗಳ ನೇಮಿ | ಸೊಂಪುವಡೆದ ಗುಣವರ್ಮ 
ಇಂಪಿನ ಕವಿನಾಗಚಂದ್ರನಸಗನು | ಪೆಂಪಿನಿಂದಾಂ ಬಲಗೊಂಚೆ””- 


ಇದಲ್ಲದೆ ಜೈನ ಮುನಿವರ್ಯರನ್ನು ಪಂಡಿತ ಚಾರುಕೀರ್ತಿಭಟ್ಟಾರಕರನ್ನು ನೆನೆದು ತನ್ನ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೈನಮತೀಯ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ತೋರಿರುವುದರಿಂದ ಈತನು ಜೈನಕವಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, 
ಜೈನತತ್ವದಲ್ಲಿ ಈತ ಹೊಂದಿದ್ದ ಬದ್ದತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅನಂತನಾಥನ ಕಥೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ, ಪ್ರಾಕೃತ, ಅಪಭ್ರಂಶ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಂತನಾಥನ ಕಥೆಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಗುಣಭದರು ತಮ್ಮ ಉತ್ತರಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ಅವರ ಬಳಿಕ 
೧೨ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ನೇಮಿಚಂದನು "“ತ್ರಿಷಷ್ಠಿ ಶಲಾಕ ಪುರುಷ ಚರಿತ”ದಲ್ಲಿ, ನೇಮಿಚಂದ 
ಸೂರಿಯ "ಅನಂತನಾಥ ಪೂಜಾಷ್ಠಕ' ವಾಸವಸೇನನ "ಅನಂತಪುರಾಣ' ಗಳು ಸಹ ಅನಂತನಾಥನ 


ಕಥೆಯನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಚಾವುಂಡರಾಯನ "ತ್ರಿಷಷ್ಠಿಲಕ್ಷಣಮಹಾಪುರಾಣ' ಅನಂತನ ಕಥೆಯನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸುವ 
ಕನ್ನಡದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಕೃತಿ. ಇದು ಗುಣಭದರ ಉತ್ತರಪುರಾಣದ ಕನ್ನಡ ಸಂಗಹಾನುವಾದ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅನಂತನ ಕಥೆ ಮೂರು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಆ ಬಳಿಕ ಅನಂತನ ಕಥೆಯನ್ನು ಇಡೀ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಾಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಪುರಾಣ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮೈದುಂಬಿಸಿಕೊಂಡು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಂದ 
ಮೊದಲ ಕನ್ನಡ ಕೃತಿ ಜನ್ನನ "ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ”. ಇದು ಚಂಪೂ ಕೃತಿ. ಜನ್ನನ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ಚಿಕ್ಕಪದ್ಧಣ್ಣಶೆಟ್ಟಿ ಅನಂತನಾಥ ಚರಿತೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
ಕ್ರಿಶ. ೧೫೮೫ರಲ್ಲಿ “ಅನಂತ ಜಿನೇಶ್ವರನೆಂಬುವನು ಅನಂತನಾಥ ಚರಿತೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬಂದರೂ ಆ ಕೃತಿ ಉಪಲಬ್ದವಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಅನಂತ ಚತುರ್ದಶಿನೋಂಪಿ "ಅನಂತವ್ರತ 
ವಿಧಾನ, ಅನಂತನ ವ್ರತ (ಯಕ್ಷಗಾನ), ಆದಿಮಯ್ಯನ ಅನಂತವ್ರತ ಚರಿತೆ' ಎಂಬ ಗಂಥಗಳು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿವೆ. ಕಿ.ಶ. ಸುಮಾರು ೧೭೬೨ರಲ್ಲಿ ಮನೋಹರ ವಿಠಲ ಎಂಬ ಕವಿ ಅನಂತನ ಕಥಾ 


ಸೆಟ್ಟಿ ವಿರಚಿತ “ಅನಂತಪುರಾಣ” ಪುಟ-೫ 
ಕಪದಣ ಸೆಟ್ಟಿ ವಿರಚಿತ “ಅನಂತಪುರಾಣ” ಪುಟ-೫ 


೧೪೫ 


ಎಂಬ ವಾರ್ಧಕ ಷಟಬ್ರದಿ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಚಿಕ್ಕಪದ್ಧಣ್ಣನು ಜನ್ನನ 
ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತು ಅನುಸರಿಸಿರುವುದು ಮೇಲ್ಗೋಟಕ್ಕೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಜನ್ನನ ಚಂಪೂ ಕೃತಿಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಚಿಕ್ಕಪದ್ಧಣ್ಣ ಸಾಂಗತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಕಥಾಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಾಗಲೀ, ವಸ್ತುವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಾಗಲೀ, ಭಾವದಲ್ಲಾಗಲೀ ಎದ್ದು ಕಾಣುವಂತಹ ಯಾವ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಆರಂಭದಿಂದ ಅಂತ್ಕದವರೆಗೆ ಜನ್ನನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾವ್ಯ 
ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ: 

“ಮುಡಿಯಲ್ಲಾರದು ತೀರದು 

ನುಡಿಯದೊಡೆಲೆ ಕೆಳೆಯ ನಿನಗೆ ಬೆಂದಮನ ಸಂ 

ದೆಡೆಯೆನ್ನದೆ ಪೇಜ್ಲಿಪೆನೀ 

ಕಡುನಂಟನ ಸತಿಯ ರೂಪುಸೋಲಿಸಿತೆನ್ನಂ””” 


“ನುಡಿಯಬಾರದು ತೀರದು ನುಡಿದಡೆಮೇಲೆ | ಕಡೆಗೆ ತಾನೆಂತಾಗುವುದೋ 
ನುಡಿವೆ ಕೆಳೆಯ ನಿನ್ನೊಳು ಕೇಳು ನಂಟನ | ಮಡದಿಗೆ ಸೋತೆ ನಿನ್ನೇನು”್‌ 


ಅನಂತನಾಥ ಚರಿತೆಯ ತುಂಬಾ ಈ ಬಗೆಯ ಅನುವಾದಗಳು ಇವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನ್ನನ 
ಒಂದು ವೃತ್ತವನ್ನು ಚಿಕ್ಕಪದ್ದಣ್ಣ ಎರಡು ಸಾಂಗತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜನ್ನನ ಒಂದು ಕಂದವನ್ನು 
ಒಂದು ಸಾಂಗತ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟಿ ಇಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಚಿಕ್ಕಪದ್ಧಣ್ಣ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ನದ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಈತನು ಮೂಲವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವಾಗ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಕುಂದು ಉಂಟು ಮಾಡುವುದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಮೂಲವನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಮೆರಗುಗೊಳಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನಾಗಲೀ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 


ಕ್ರಿಶ ೧೫ ರಿಂದ ೧೭ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ ಅಂತರದಲ್ಲಿ "ನಾಲ್ಕು ಜನ ಕನ್ನಡ 


ಕವಿಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಕೃತಿ “ಸಮ್ಯಕ್ಷಕೌಮುದಿ” ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವ 


ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ತಂದ ಕೀರ್ತಿ ಕ್ರಿಶ. ೧೪೯೨ರಲ್ಲಿದ್ದ ಚಿಕ್ಕಮಲ್ಲಣ್ಣನಿಗೆ 


ಕಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌, ಜನ್ನಸಂಪುಟ, ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ, ಏಕದಶಾಶ್ನಾಸಂ, ಪದ್ಯ ೩೦, ಪುಟ ೨೫೬ 
ವಿರಚಿತ "ಅನಂತಪುರಾಣ” ಹದಿನಾರನೇ ಆಶ್ವಾಸ, ಪದ್ಯ ೧೦೭ 


೧೪೬ 


ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯವನು ಮೂರನೆ ಮಂಗರಸ, ಮೂರನೆಯವನೇ "ಪಾಯಣ್ಣವತಿ'. 
ಪಾಯಣ್ಣವರ್ಣಿ, ಪಾಯಣ್ಣಮುನಿ, ಪಾಯಣ್ಣ ಮತ್ತು ಪಾಯಣ್ಣ ವ್ರತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ನಾಲ್ಕು ಜನ 
ಕವಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಇವರು ಕ್ರಮವಾಗಿ "ಜ್ಞಾನಚಂದ್ರಚರಿತೆ”, ಸನತ್ಕುಮಾರ 
ಚರಿತೆ, ಅಹಿಂಸಾಚರಿತೆ, ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್ಷಕೌಮುದಿ ಎಂಬ ಕಾವ್ಯಗಳ ಕತ್ಯೃಗಳು. ಸಮೃಕ್ಷ 
ಕೌಮುದಿಯನ್ನು ಬರೆದ ಪಾಯಣ್ಣ ವತಿ ಜೈನಕವಿ. ಪೆನುಗೊಂಡ ದೇಶದ "ನಂದಿಯ ಪುರ; ಇವನ 
ಸ್ಥಳ. ನಯನಮನೋಹರವಾದ ಆ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುಪಾರ್ಶ್ರನಾಥ ಬಸದಿ. ಅದರ ಸಮೀಪದ 
ವಾಸಿ ಪಾಯಣ್ಣವ್ರಶಿಯ ತಂದೆ. ಅವನ ಹೆಸರು "“ಗುಣಮಣಿ ಚಿಕ್ಕಮೊಮ್ಮಸೆಟ್ಟಿ” ತಾಯಿ "ಕೆಂಚವ್ಪ' 
ತಂದೆ ಪಾಪಭೀತನೂ, ಪರೋಪಕಾರಿಯೂ, ಸುಂದರನೂ, ಅಚಲ ಜಿನಭಕ್ಷನೂ ಆಗಿದ್ದು ಭವ್ಯರಿಗೆ 
ಧರ್ಮೋಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ತಾಯಿಯು ಕವಿಯ ತಂದೆಯಂತೆಯೇ ಸುಂದರಿಯಾಗಿದ್ದು, 
ಸೀತೆ, ದೌಪದಿಯರಂತೆ ನೀತಿಯುತೆಯೂ, ಪತಿಭಕ್ತೆಯೂ ಆಗಿದ್ದಳು. ಇವರ ಮಗ ಪಾಯಣ್ಣನೂ 
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ನ್ನಥರೂಪಿ. ಭವ್ಯರಿಗೆ ಧರ್ಮಕಥೆಗಳನ್ನು ಓದಿ ಹೇಳುವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ. ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸರಸ್ವತಿಯ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಮೇಲುಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಹೆಂಗಳ ಮೋಹದ ಜಾಲಕ್ಕೆ 
ಸಿಲುಕದೆ ತನ್ನ ಬಾಳಿನ ಐವತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿದ್ದು, ಅನಂತರ "ಲಕ್ಷ್ಮಿಸೇನ 
ಮುನಿ' ಗಳಿಂದ ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದು ಸನ್ಯಾಸಿಯಾದನು. ತಾನು ಪೆನುಗೊಂಡನ ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ 
ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಪಾರ್ಶ್ರವರ್ಣಿ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಬಂದಿತು. ಅನಂತರ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದನು. “ಈತನ ಕಾಲವನ್ನು ಕವಿ ಚರಿತ್ರೆಕಾರರು ಸುಮಾರು ೧೬೦೦ ಆಗಿರಬಹುದು ಎಂದಿದ್ದಾರೆ”. 
ಆದರೆ ಕವಿಯ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿಶ. ೧೬೮೦ ಎಂದು ತಾನು ತನ್ನ ನಿಡುಬಾಳಿನ ೫೫ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ 
ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿದ್ದು ಅನಂತರ ಪೆನುಗೊಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಪಾರ್ತ್ರನಾಥ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿಸೇನ 
ಭಟ್ಟಾರಕರಿಂದ ಯತಿದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದುದಾಗಿ ಹೆಳಿರುವ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರಬಹುದು. 
ಈತ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, 


9 ಕರ್ನಾಟಕ ಕವಿ ಚರಿತ್ರೆ ಪುಟ ೩೩೩ 


೧೪೭ 


“ಹು ಪರಿ ಐವತ್ಮೈದುವರುಷಮಿರ್ದು 
ಪಾಪವ ಕೆಡಿಸಲೆಂದೆನುತ 
ಶ್ರೀಪತಿಸುತನ ಗೆಲಿದ ಜಿನದೇವನ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು ಹೃದಯದೊಳು (೧೮-೨೯) 
ಸೇನಗಣಾಂಬರಭಾನುವೆಂದೆನಿಸಿದ 
ಜಾನಿ ಲಕಿ ಸೇನಮನಿಗೆ 
ಅ ಬ್ರ 
ಸಾನುರಾಗದಿ ವಂದಿಸೆಯೆನ್ನ ಅಫತತಿ 
ಹಾನಿಯಪ್ಪಂತು ಮಾಡೆಂದು (೧೮-೨೧) 
ದರುಸನ ಜ್ಞಾನ ಚಾರಿತ್ರಂಗಳಿವು ಮೂ 
ಧರಿಸಿದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಕೆಡದು 
ಪರಮಸುಖವನೀವ ಪಂಚಾಣುವ್ರತಗಳ 


ಬರೆದುಕೊಟ್ನರು ದೀಕ್ಷೆಯನು (೧೮-೮೨) 

ಏನೆಂಬೆ ಪಾರಿಶ್ವನಾಥನ ಬಸದಿಯೊಳ್‌ 

ನಾನು ದೀಕ್ಷೆಯ ಪಡೆದುದ 

ಸಾನುರಾಗದಲಿ ಪಾರಿಶ್ವವರ್ಣಿಗಳೆಂದು 

ತಾನಾದುದರಿಪಭಿಮಾನ (೧೨-೮೩) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನು ಲಕ್ಷ್ಮಿಸೇನ ಭಟ್ಟಾರಕರಿಂದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದನೆಂಬುದು 
ಸಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಯಣವ್ರತಿಯ "ಸಮೃಕ್ಷ್ಯ ಕೌಮುದಿ. ಒಂದು ಜೈನ ಧರ್ಮಬೋಧಕ 
ಕಥಾಕೋಶವಾಗಿದ್ದರೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಕಾಲದ ಜನಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಆ ಕಾಲದ ಜನರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ರೀತಿ ರಿವಾಜುಗಳು, ವ್ಯವಹಾರ 


ವೇಷಭೂಷಣಗಳು, ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಆಚರಣೆಗಳು, ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಗಳು, ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 


2 


ಲಮಟಿಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕವಿ ಕೊಡುವ ಚಿತ್ರಣ ಬೇರಾವುದೂ ಆಗಿರದೆ, ಅದು 


ಬ ಊ 
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ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಮತ್ತು ನಾಡವರದೇ ಆಗಿದೆ. ಕವಿ ಜೈನನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೈನ ಸಮಾಜದ ಚಿತ್ರಗಳು 


 ಪಾಯಣ್ಣ ವ್ರತಿವಿರಚಿತ ಸಮೃಕ್ಷ್ಯ ಕೌಮುದಿ, ಪು೧-೧೯೧ (೮೦-೮೨ವರೆಗಿನ ಪದ್ಯಗಳು) 


೧೪೮ 


ವಿವರವಾಗಿವೆ. ಸಮೃ್ಯಕ್ಷ್ವ ಕೌಮುದಿಯು ಸಾಂಗತ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ೧೮ ಸಂಧಿಗಳು, ಒಟ್ಟು ೧೯೮೯ 
ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಈ ಕೃತಿ ಸುಪಾರ್ಶ್ರನ ಸ್ತುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ 
ಸಿದ್ಧಾಧಿಗಳು. ಭುಜಬಲಿ. ಗಣಧರರು, ಸರಸ್ವತಿ, ಶಾಸನದೇವಿಯರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ 
ಭುಜಬಲಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

“ಇಳೆಯೆಂಬ ಮನೆಗೆ ಕಳಸವೆನಿಸುವ ಬೆಳು 

ಗುಳದ ಬೆಟ್ಟದೊಳರ್ಕಕೋಟಿ 

ಬೆಳಗನೇಳಿಪ ತನುವಿಡಿದಿಹ ಭುಜಬಲೀ 

ನಳಿನಾಂ ಫ್ರಯಗಳಕೊಂದಿಫೆನು”"” 

ಮುಂದುವರಿದು ಕವಿ ತಾನು ವರಕವಿಗಳ ಓಜೆವಿಡಿದು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಿರುವುದಾಗಿ 

ಹೇಳಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಕಥೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾನೆ. "ಸಮ್ಯಕ್ಷ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜೈನತತ್ವದಲ್ಲಿ "ಪ್ರೀತಿ, 
ನಂಬಿಕೆ, ಶದ್ದೆ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮಕ್‌ ದರ್ಶನ, ಸಮ್ಮಕ್‌ 
ಜ್ಞಾನ. ಸಮ್ಯಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರ ಎಂಬ ಮೂರು ಹಂತಗಳುಂಟು. ಜೈನರು ಇವನ್ನು ರತ್ನತ್ರಯಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ರತ್ನತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಸಮ್ಮಕ್‌ ದರ್ಶನವೇ “ಸಮ್ಯಕ್ಷ”, ಇದು ರತ್ನತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಂತೋ ಅಂತೆಯೇ ಪ್ರಮುಖವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಂಕುರವೂ ಹೌದು. “ಕೌಮುದಿ” 
ಎಂದರೆ “ಬೆಳದಿಂಗಳು” ಎಂದರ್ಥ. "ಸಮೃಕ್ಷೃಕೌಮುದಿ'ಯೆಂದರೆ “ಬೆಳದಿಂಗಳಿನಂತೆ' ಪರಿಶುದ್ದವಾದ 
ಹಿತಕರವಾದ ಬೆಳಕಾದ ಸಮ್ಮಕ್ಷ್ಕದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಕಾವ್ಯ, ಅಂದರೆ “ಸಮ್ಯಕ್ಷ 
ವಧಿಸಿದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ಹೇಳಿದ ವಿವರಗಳ ಸಂಗ್ರಹವೇ "ಸಮ್ಯಕ್ಷ್ಕಔಮುದಿ ಗ್ರಂಥ” 
ಇದರ ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವೆಂದರೆ ದಾನ, ಶೀಲ, ಪೂಜೆ, ಉಪವಾಸಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಮಾಡಿಸಿ ಧರ್ಮಾನುರಾಗವನ್ನು ಮೂಡಿಸುವುದು. ಸಮ್ಮಕ್ಷ್ಕವೆಂದರೆ ಈ ಗುಣಗಳೇ. ಈ ಕಾವ್ಯದ 
ಉದ್ದೇಶ ಧರ್ಮಾನುರಾಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಕವಿ ಇದನ್ನು ಬರೆದದ್ದು ತನ್ನ ೫೫ನೇ 
ವಯಸ್ಸಿನ ನಂತರ ಎಂದ ಮೇಲೆ ಇದರ ಉದ್ದೇಶ ಕೇವಲ ಮನರಂಜನೆಗಾಗಿಯಾಗಲೀ, ಕಥೆ 
ಹೇಳುವುದಕ್ತಾಗಿಯಾಗಲೀ ಆಗಿರದೆ, ಜನರಿಗೆ ಧರ್ಮಾನುರಾಗವನ್ನು ಮೂಡಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 


 ಪಾಯಣ್ಣ ವ್ರತಿವಿರಚಿತ ಸಮ್ಯಕ್ಷ್ಯ ಕೌಮುದಿ, ಪೂರ್ವೋಕ್ತಿ-೧೨, ಪುಟ-೪ (ಒಂದನೆಯ ಸಂಧಿ, ೧೨ನೆಯ ಪದ್ಯ) 


೧೪೯ 


ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಸಂಗತಿಗಳು ಆ ಯುಗದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜೀವನವು ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಗೆ ಪ್ರಜೋದಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕವಿಗಳು ಬರೆದ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಅನುಭವಗಳು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮಗಳವರು ಯೋಜಿಸಿರುವ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇಧಗಳಿರುವುದು ಸಹಜ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ನಿದರ್ಶನ ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಶಿವಶರಣ ಬಸವಣ್ಣ ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಜನನವಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೊರೆಯಿತು. ವೀರಶೈವರಿಗಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದ 
ಈ ಧರ್ಮ ಇತರರಿಗೂ ಅನುಸರಣೀಯವಾಯಿತು. ಜೊತೆಗೆ ಬೇಧಗಳ ಅಂತರವಾಗಲಿ ವಿವಿಧ 
ಕಾಯಕಗಳ ತಾರತಮೃವಾಗಲಿ ಅಡ್ಡ ಬರದೆ ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳಾದವರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮಾನ 
ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿತು. 


ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುವಾಗ ಹೊಸ ಧರ್ಮದ 
ಮೇಲ್ಮೈಯನ್ನು ಸಾರಲು ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಡಂಬನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವುದು ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯ. 
ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ತನ್ನ 
ಬೇರೂರಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ 


ಧರ್ಮವೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ ದೃಢವಾದ ಭಾವನೆ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕವಿಗಳಾದ ಬಹ್ಮಶಿವ, ವೃತ್ತವಿಲಾಸ, ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರ ವಿಡಂಬನ ರೀತಿ ಒಂದು 
ತೆರನಾದರೆ ಇವರಾದ ಮೇಲೆ ಬಂದ "ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ "ಧರಣಿಪಂಡಿತ' ಇವರುಗಳ ರೀತಿಯೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ತೆರನಾದುದು. ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ” ಒಬ್ಬ ಜೈನಯತಿ. ಈತ "ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ” ಎಂಬ 
ಕಾವ್ಯದ ಕರ್ತೃ. ಈತನ ತಾತ '"ವಿಜಯಕೀರ್ತಿ', ತಂದೆ ಅಕಲಂಕ. ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ವಿಜಯ ಕುಮಾರಿ 
ಚರಿತೆಯನ್ನು ಕ್ರಿಶ. ೧೫೬೭ನೇ ಮೇ ೨೫ರ ಭಾನುವಾರ ಬರೆಯಲು ಆರಂಭಿಸಿ ೧೬-೦೫- 
೧೫೬೮ನೇ ಭಾನುವಾರದಂದು ಮುಗಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿಶ. 
೧೫೬೭ ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಿದ್ದು ಬಳಿಕ 
ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದನೆಂದು ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಈತ 


೧೫೦ 


“ಸಂದಸಂಸಾರದೊಳಗೆ ರಾಮಚಂದನು | ಚಂದನವರ್ಣಿಮಧ್ಯೆದೊಳು 
ಸಂದುದು ಕಡೆಯೊಳು ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿದೇವರಿ। ನ್ನೆಂದೆಂಬ ನಾಮಲೋಕದೊಳು”"” 


ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ರಾಮಚಂದ್ರ ಚಂದನವರ್ಣಿ ಮತ್ತು ಶುತಕೀರ್ತಿ ಎಂಬ 
ಹೆಸರುಗಳು ವಿವಿಧ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಈತನ ಬಗ್ಗೆ ಇತರ ವಿವರಗಳನ್ನು ನೀಡುವ 
ಪದ್ಯಗಳು ಹೀಗಿವೆ. 


“ದೇಶಿಗಣವೆಂಬ ಗಗನವ ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶಿಸುವಂತೆವರ್ತನದಿ 

ಭಾಸುರವೆತ್ತ ಕಲಂಕಸ್ಥಾಮಿಗೆಯತಿ ಲೇಸಿನ ಪ್ರಿಯಸುತರಾದ” (೧೨೯೩ನೇ ಪದ್ಯ) 
“ಕನಕಗಿರಿಯ ಶ್ರೀ ವಿಜಯ ಕೀರ್ತ್ಯಾಯ ೯ನ / ತನುಜ ಮತ್ತ ಕಲಂಕಮುನಿಯ 
ತನುಜನು ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿದೇವರೀಚರಿತವ | ವಿನಯಜನರಿಗೆ ಪೇಳಿದರು”"* 


ಈ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಕವಿಚರಿತೆಕಾರರು ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿಯ ಪಿತಾಮಹ “ಕನಕಗಿರಿಯ” 
ವಿಜಯಕೀರ್ತಿ, ತಂದೆ ಅಕಲಂಕ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆಯ ಕಥೆ 
ವಿನೂತನವಾದುದು, ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು. ಜೈನ ಧರ್ಮೀಯಳಾದ ವಿಜಯಕುಮಾರಿ, ವೀರಶೈವನಾದ 
ತನ್ನ ಸೋದರಮಾವನ ಮಗನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಲು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು, ಬಿಜ್ಜಳ ಬಸವಣ್ಣನ 
ಸೋದರಿಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾದದ್ದು, ಭಾವಮೈದುನನಾದ ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿ 
ನೇಮಿಸಿಕೊಂಡ ಬಿಜ್ಜಳ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಆತನಿಗೆ ವಹಿಸಿ ತಾನು ಸುಖಸಂಕಥಾ 
ವಿನೋದದಲ್ಲಿದ್ದುದು ಅಧಿಕಾರಮದದಿಂದ ಬಸವಣ್ಣ ಹಲವಾರು ಅನಾಹುತಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಜನತೆಯ ಆಕ್ರೋಶಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದದ್ದು, ರೊಚ್ಚಿಗೆದ್ದ ಜನ ರಾಜನಿಗೆ ದೂರು ಹೇಳಿದ್ದು, ಬಸವಣ್ಣ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಲ್ಯಾಣ ಬಿಡುವಂತಾದದ್ದು, ಬಿಜ್ಜಳ ಬಸವಣ್ಣರಿಗೆ ಯುದ್ದವಾದದ್ದು, 
ಬಸವಣ್ಣ ಶರಣಾಗತನಾಗಿ ಮರಳಿ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮಂತ್ರಿಯಾದದ್ದು, ಆಮೇಲೆ ಬಿಜ್ಜಳನಿಗೆ 
ವಿಷದ ಮಾವಿನಹಣ್ಣನ್ನು ಶ್ರಾವಕನ ಮೂಲಕ ಕೊಡಿಸಿ ಆತನ ಸಾವಿಗೆ ಕಾರಣನಾದದ್ದು, ಈ ಸಂಗತಿ 
ಬಯಲಾದಾಗ ಬಸವಣ್ಣ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಇದಿಷ್ಠನ್ನು ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಕಥೆ 


 ಪಾಯಣ್ಣ ವ್ರತಿವಿರಚಿತ ಸಮ್ಯಕ್ಷ್ಯ ಕೌಮುದಿ, ಪೂರ್ವೋಕ್ತಿ-೧೨, ಪುಟ-೪ (ಒಂದನೆಯ ಸಂಧಿ, ೧೨ನೆಯ ಪದ್ಮ) 
ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ವಿರಚಿತ ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ. ಪುಟ-೧೩೯ (೧೨೯೩ - ೧೨೯೪ನೇ ಪದ್ಯ) 


೧೫೧ 


ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ವೀರಶೈವ ಚಳುವಳಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು 
ಉಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಅದು ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ಘಟನಾವಳಿಗಳನ್ನು 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಡಂಬನೆಗೊಳಪಡಿಸಿದ್ದು ಸಹ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ: 


ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯು ಕನ್ನಡ ಸಾರಸ್ವತ ಲೋಕದ ಅಪರೂಪದ ಕವಿ. ಶಠಈತನೇ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಂತೆ ಈತನಿಗೆ ರತ್ನಾಕರ ಸಿದ, ರತ್ನಾಕರ ಅಣ್ಣ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದು, ತನ್ನ ನಾಡು 


ಕರ್ನಾಟಕ, ತನ್ನದು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತಂದೆ ತಾಯಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳದೆ, 
ಶ್ರೀಮಂದರಸ್ವಾಮಿ, ನನ್ನಯ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ದೀಕ್ಷಾ ಗುರು ಚಾರುಕೀರ್ತಿ, 
ಮೋಕ್ಷಗುರು ಹಂಸನಾಥ. ಈ ಗುರು ಹಂಸನಾಥನ ಆಜ್ಞೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಭರತೇಶವೈಭವ ಕಾವ್ಯ 
ಬರೆದುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇನ್ನಾವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ದೇವಚಂದನು ತನ್ನ 
ರಾಜಾವಳೀ ಕಥಾಸಾರದಲ್ಲಿ ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಂತೆ 
ರತ್ನಾಕರನ ಊರು "ಮೂಡಬಿದಿರೆ. ಅವನು ಸೂರ್ಯವಂಶದ ಅರಸು ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನು. ತಂದೆ 
ದೇವರಾಜ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಭೈರರಸ ಒಡೆಯರ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದ ರತ್ನಾಕರ, ಭೈರಸ 
ಒಡೆಯರ ಪುತ್ರಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದ ಕಾರಣ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಬಂದು ವಿಜಯಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರಿಂದ 
ಬಹಿಷ್ನತನಾದ ರತ್ನಾಕರನಿಗೊಬ್ಬ ತಂಗಿಯಿದ್ದಳು. ಅವನು ಶಕ ವರ್ಷ ೧೪೭೯ ರಲ್ಲಿದ್ದ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಹಲವಾರು ಶೋಧನೆಗಳು ನಡೆದು ರತ್ನಾಕರನ 
ತ್ರಿಲೋಕ ಶತಕದ ಕೊನೆಯ ಪದ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಈತ ಕ್ರಿಶ. 
೧೫೫೭ದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂಬುದು ಸರ್ವರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ.” ರತ್ನಾಕರನು ವೀರಶೈವಧರ್ಮ 
ಉನ್ನತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಇದ್ದಂತವನು. ಜೈನಧರ್ಮದಿಂದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ 
ಹೊಂದಿದ್ದನೆಂದು ಕೆಲವು ವಾದಗಳಿದ್ದರೂ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉನ್ನತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು ಈತ ಪ್ರಯತ್ನಸಿದ್ದುದು ಮಾತ್ರ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. 


ಫ್ರೊ. ಎಂ.ಜಿ ಬಿರಾದಾರ, ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಸಂಪುಟ, ರತ್ನಾಕರಾಧೀಶ್ವರ ಶತಕ ಪದ್ಯ ೮, ಪುಟ ೮೩೪ 


೧೫೨ 


ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯು “ಭರತೇಶ ವೈಭವ, ರತ್ನಾಕರ ಶತಕ, ಅಪರಾಜಿತೇಶ್ವರ ಶತಕ, ತ್ರಿಲೋಕ 
ಶತಕ, ರತ್ನಾಕರನ ಹಾಡುಗಳು” ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಭರತೇಶ ವೈಭವ ಕೃತಿಯು 
ಆದಿಜಿನನ ಹಿರಿಯ ಮಗ ಪ್ರಥಮಚಕ್ರಿ, ಭರತೇಶ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕತೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಈತನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರಣವೇ ಭರತೇಶ ವೈಭವದ ಮುಖ್ಯ ಕಥಾವಸ್ತು. ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯು 
ಭರತನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತಕ್ಕೆ ಮಾರುಹೋಗಿ ಈ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಂತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬ ಉದಾತ್ತ 
ಮಾನವನ ಅನುಪಮ ಚಿತ್ರಣ ಅವನ ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. “ಬರೀ ಭೋಗವೇ 
ಬದುಕಲ್ಲ. ಯೋಗವು ಅದರ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗ”. ಇವೆರಡನ್ನು ಸಮಯ ಸಂದರ್ಭವರಿತು, ಉಚಿತಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಷ್ಟು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ವಿರಾಗಿ, ತ್ಯಾಗಿ, ರಾಗರಸಿಕನಾಗಿರುವ ಸಾರ್ಥಕ ಬದುಕು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ವಿಧಾನವನ್ನು ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಭರತ, ಬಾಹುಬಲಿ ಪ್ರಸಂಗ ಬಹಳ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆದಿದೆ. ಭರತೇಶ ವೈಭವವು ಸಾಂಗತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಂತಹ ಒಂದು ಅಮೋಘ ಕಾವ್ಯ 
ಇಂದಿಗೂ ಈ ಕಾವ್ಯ ಮೂಡಬಿದರೆಯ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಜೀವಂತವಾಗಿದೆ. ಬರೀ ಕಲ್ಲನೆ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಲಾರದು, ಅದರಂತೆ ಹಿಂಸೆ, ಕ್ರೌರ್ಯ, ಮೋಸ, ವಂಚನೆ, ಅಶ್ಲೀಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ 
ಭಾವಾವೇಗವು ಕಾವ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರ, ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಟ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಬುನಾದಿಯಾಗಬಲ್ಲವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭರತೇಶ ವೈಭವ ಪ್ರಮುಖ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದೆನೋ, ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಕಟ್ಟಾ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಜೈನನಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸತ್ವ ಸಾರ ನಿರೂಪಣೆಯ ಹರಿಕಾರನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 
ಭರತೇಶ ವೈಭವವಲ್ಲದೆ ರತ್ನಾಕರ ರಚಿಸಿರುವ ಮೂರು ಶತಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಶ್ವರ ಬದುಕನ್ನೇ ನಂಬಿ, 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಷಡಿ 


ಸರತ) 


ಪುಗಳ ಅಧೀನನಾಗಿ, ಭವದ ರಾಟಳದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಶರೀರ ನಶ್ವರ ಇದನ್ನೇ ನೆಚ್ಚಿ 
ಅದರ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ಮಬಂಧನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಕೆಡುವ ಮಾನವರಿಗೆ ಶಾಶ್ವತ ಆತ್ಮವನ್ನು 
ನಂಬಿ ನಡೆದು ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧಿಸಲು ಈ ಶತಕಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 


೧೫೩ 


“ಬಿಸಿಲಂ ಕಂದದ ಬೆಂಕಿಯಂ ಸುಡದ ನೀರಿಂನಾಂದದುಗಾಸಿ ಭೇ 

ದಿಸಲು ಬಾರದ ಚಿನ್ನ್ಮಯಂ ಮರೆದು ತನ್ನೊಳ್ಳಂ ಪರಧ್ಯಾನದಿಂ 

ಪಸಿವಿಂದೀ ಬಹುಬಾಧೆಯಿಂ ರುಜೆಗಳಿಂ ಕೇಡಾಗುವೀ ಮೆಯ್ಲೆ ಸಂಧಿಸಿದಂ 
ತನ್ನನೇ ಚಿಂತಿಸಲ್ಲುಖಿಯಲಾ। ರತ್ನಾಕರಾಧೀಶ್ನರಾ”"” 


ಅಂದರೆ ಬಿಸಿಲು, ಬೆಂಕಿ, ನೀರು ಖಡ್ಗಗಳು ಕೆಡಿಸಲ್ಲಾರದ ಆತ್ಮನೆತ್ತ? ರೋಗ ರುಜಿನ, 
ಹಸಿವು ಕಷ್ಟಗಳಿಂದ ಕೆಡುವ ಈ ಮೈ ಎತ್ತ? ಎಂದು ಪುಶ್ನಿಸುತ್ತ ಎರಡರ ಗುಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೀರ 
ಸರಳವಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸಿದ್ದಾನೆ "ದೇಹಂಬೊಲೀ ಕಣ್ಗೆ ಕಾಣದ ಆತ್ಮನಿರವನ್ನು ಅರಿವಿನಿಂದೀಕ್ಷಿಸಲಕ್ಕುಂ, ಅದು 
ಚೇತನಂ ಜ್ಞಾನರೂಪಿ. ಇದರಿತವನೇ ಸುಖ. ಅದನ್ನುಳಿದು ಒಡಲೆಂಬ ಜಡನನ್ನು, ಲಯ ಪ್ರಕರಣನನ್ನು, 
ನಿಶ್ನೇಷ್ಟನಂ ದುಷ್ಠ್ನನಂ ಪಡಿಮಾತೇಂ ಪೆಣನಂ' ಎಂದು ದೇಹ ಜಡತೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಅನಿಶ್ಚಿತತೆಯನ್ನು 


ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಮೇಲ್ಕಂಡ ಜೈನಕವಿಗಳಲ್ಲದೆ, ಚಂದ್ರಪ್ರಭಷುರಾಣಂ ಎಂಬ ಕೃತಿಯ ಕರ್ತ, ಕ್ರಿಶ. 
೧೧೮೯ರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ ಬಾಳಿದ ಅಗ್ಗಳ, ಸೌಂದತ್ತಿ ರಟ್ಟರ ಅರಸನಾದ ನಾಲ್ಕನೇ ಕಾರ್ತವೀರ್ಯನ 
ಆಶ್ರಿತನಾಗಿದ್ದು ಕ್ರಿ.ಶ.೧೨೦೫ರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ ಬಾಳಿದ “ಪಾರ್ಶ್ರನಾಥ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕಲ್ಗೊಳೆ ಶಾಸನ'ದ 
ಕರ್ತೃ "ಪಾರ್ಶನಾಥಪಂಡಿತ, ನಾಲ್ಕನೇ ಕಾರ್ತವೀರ್ಯನ ರಾಜ್ಯದ ಸ್ಥಳೀಯ ಅರಸನಾದ 
ಶಾಂತಿವರ್ಮನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ "ಪುಷ್ಪದಂತ ಪುರಾಣಂ, ಚಂದ್ರನಾಥಾಷ್ಟಕ' ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳ ಕರ್ತ 
"ಏಮ್ಮಡಿ ಗುಣವರ್ಮ, ಹದಿನಾಲ್ಪನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಚೆಂಪೂಕವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನಾದ ಬಾಹುಬಲಿ ಪಂಡಿತನ "ಧರ್ಮನಾಥ ಪುರಾಣ, ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯದ ಚಂಪೂಕವಿಶ್ರೇಣಿಯ 
ಕೊನೆಯವನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾದ "ಧರ್ಮನಾಥ ಪುರಾಣ, ಗುಮ್ಮಟ ಸ್ತುತಿ” ಎಂಬ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು, 
ಹಂಪೆಯ ಶಾಸನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಬುಕ್ಕರಾಜನ ಮಗನಾದ ಹರಿಹರ ರಾಯನ ದಂಡಾದಿಪನಲ್ಲಿ 
ಆಶಿತನಾಗಿದ್ದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩೮೫ರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ ಬಾಳಿದ "ಮಧುರ ಕವಿ” ಕರ್ಣಾಟಕ ಭಾಷಾ ಭೂಷಣಂ, 
ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನಂ, ಅಭಿದಾನವಸ್ತುಕೋಶಂ, ಛಂದೋವಿಚಿತಿ' ಎಂಬ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ಎರಡನೆಯ ನಾಗವರ್ಮ, "ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವಂ' ಎಂಬ ಪೂರ್ಣ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ, 


" ಪ್ರೊ ಎಂ.ಜಿ ಬಿರಾದಾರ, ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಸಂಪುಟ, ರತ್ನಾಕರಾಧೀಶ್ನರ ಶತಕ ಪದ್ಯ ೮, ಪುಟ ೮೩೪ 


೧೫೪ 


ಚಾಳುಕ್ಕರ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರನಾಗಿದ್ದ ಕದಂಬ ಕಾಮದೇವನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ "ಆಂಡಯ್ಯ, 
"ಸುಕುಮಾರ ಚರಿತಂ' ಎಂಬ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಚಾಳುಕ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದ ತೈಲೋಕಮಲ್ಲ 
ಸೋಮೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಭುವನೈಕಮಲ್ಲ ಸೋಮೇಶ್ವರರ ಆಶ್ರಿತನಾಗಿದ್ದ “ಶಾಂತಿನಾಥ”. "ಶಾಂತೀಶ್ವರ 
ಹುರಾಣಂ' ಎಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು "ಕುಸುಮಾವಳಿ ಕಾವ್ಯ' ಎಂಬ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ 'ಕಮಲಭವ' ಮುಂತಾದವರಿಂದಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು 
ಕಂಡಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಅಂದಾಜಿನ ಪ್ರಕಾರ ಸುಮಾರು ನಾನೂರೈವತ್ತು 
ಜೈನಕವಿಗಳು ೫೨೦ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕನ್ನಡ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಕೃತಿಗಳು ಲಭ್ಯವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿದರೂ, ಇವುಗಳ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಿಕವಿ ಪಂಪನಿಂದ ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯ ವರೆಗೆ ಹಲವಾರು 
ಕವಿಗಳು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಶಯವನ್ನು ಕಾವ್ಯ ಮುಖೇನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಆಳಿದ ಬಹುಪಾಲು ಎಲ್ಲ ರಾಜ ಮನೆತನಗಳು ಜೈನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ, 
ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪಾರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ನೀಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಚರಿತ್ರೆ 
ಉಜ್ಜಲವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀಭೂತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


೧೫೫ 


ಅಧ್ಯಾ೦ರು - 0೦೮ 


ಜ್ಯನಹಾಜತ್ಯದಲ್ಲ ಹಾಂಷ್ಲೃತಿಕ್‌ ಅಂಗಳು - ಅಲಂರು ಮತ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 


ಪೀಠಿಕಿ: 


"ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಜೀವನದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬಹಳ ಕಾಲದಿಂದ ಮನ್ನಣೆ ಇತ್ತು. 
'ಪ್ರತಿಬಿಂಬ' ಎಂಬುದು ಸದ್ಯದ ಜೀವನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 


ಜನಜೀವನವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನಷ್ಟೇ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಲದು. ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ರೂಪವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೆಂದರೆ ಸೀಮಿತ ಅರ್ಥಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಷ್ಟ್ನೇ ಅಲ್ಲ "ಗತಿಬಿಂಬ? ಎಂಬ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದುದು. 


"ಕವಿ ಸಮಾಜದ ಕೂಸು, ಕಾವ್ಯ ಕವಿಯ ಕೂಸು'. ಸಮಾಜದ ಕೂಸಾದ ಕವಿಯ ಬದುಕು 
ರಾಜಾಶ್ರಯದ ಹಂಗಿನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಹುಟ್ಟುವ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
ಆಶ್ರಯ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ರಾಜನ ಒತ್ತಡಕ್ಕೋ, ಸಮಾಜ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಒತ್ತಡಕ್ಕೋ, ಸಿಲುಕಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ರಚನೆ ನೈಜವಾಗಿ ಮೂಡಬೇಕೆಂದರೆ ಅದು ಕವಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 
ಒತ್ತಡಗಳ ನಡುವೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿದೆ. ಪಂಪ-ರನ್ನರ ಲೌಕಿಕ ಕೃತಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಆಶ್ರಯದಾತರ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ ಹಾಗೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದರೆ, ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು 
ಧರ್ಮದ ಒತ್ತಡಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳಾಗಿವೆ. 


ಆದರೆ ಕವಿಯೊಬ್ಬ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಜಾಶ್ರಯದ ಒಳೆಗೆ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅವನು 
ಮನುಷ್ಯನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರುತ್ತಾನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪಂಪನ ಕರ್ಣ. ಪಂಪ 
ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನನ್ನು ಕುರಿತು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದು ಒಂದು ಭಾಗ, ಧರ್ಮದ ಆವರಣ ಮತ್ತೊಂದು 
ಭಾಗ. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಮೀರಿ ಬೇರೆಡೆ ಜೀವಂತವಾಗಿವೆ. ಆವರಣ ಮತ್ತು ಅರಮನೆ 
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ಎರಡೂ ಧರ್ಮದ್ದೇ, ಆದರೂ ದರ್ಶನ ಮಾತ್ರ ಕವಿಯದೆ. ನಾವು ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಅಪ್ಪಸ್ತುತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಕವಿ ಇದನ್ನು 
ಮೀರಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಇವತ್ತೂ ನಮಗೆ ಅವು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆ ರನ್ನನ ನಾಯಕ ಭೀಮನೇ ಆದರೂ, ನಮಗೆ ದುರ್ಯೋಧನ ಮನದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಂತೆ 
ಭೀಮನು ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾದ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಒತ್ತಡಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಗಾಢವಾದ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ್ದು ಧರ್ಮವೇ. ಪಂಪನಾಗಲಿ, ಪೊನ್ನನಾಗಲಿ, ರನ್ನ ನಾಗಚಂದ್ರ, 
ಜನ್ನರಾಗಲಿ ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದದ್ದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಮುಂದೆ 
ಬಂದ ಹರಿಹರ, ರಾಘವಾಂಕ, ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ, ಮತ್ತು ಕೀರ್ತನಕಾರರನ್ನೂ ಇದು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಕವಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಗಾಧವಾದ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಚಾರದ ಕಡೆಗೂ ಅದರ 
ಉಳಿವಿನ ಕಡೆಗೂ ಹರಿಯಿತು. ಅಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದಾದರೂ, ಪಂಪನನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಕವಿಗಳ ಪ್ರಶಿಭೆ ಶರಣಾದದ್ದನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗಾಗಿ ತಾವು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಧರ್ಮವೇ ಅವರ ಕಾವ್ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಆಯಿತು. ಆದರೆ 
ಪಂಪನ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮುಂದೆ ಧರ್ಮದ ಆಟ ನಡೆಯದೇ ಹೋಯಿತು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅವನ ಆಗಮಿಕ 
ಕಾವ್ಯವಾದ ಆದಿಪುರಾಣವು ಧರ್ಮದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟರೂ ತಮ್ಮ ಮತ ಧರ್ಮ ಪರವಾದ 
ಅಂದರೆ, ಶಿವನ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ಶಿವಶರಣರ ಮೇಲೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರಾಜನೊಬ್ಬನ ಮೇಲೆ (ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ) ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದದ್ದಕ್ಕೆ ರಾಘವಾಂಕನಿಗೆ ಒದಗಿದ ಗತಿ 
ಇದಕ್ಕೊಂದು ನಿದರ್ಶನ. 


ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳಿರುತ್ತದೆ. ಚರಿತ್ರೆ ಸಮಾಜ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಆವರಣದಲ್ಲಿ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಚಕ್ರೀಯವಾದ (Cyclical 


Development) uೆಳವಣಿಗೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗಕಾರನಿಂದ ಹಿಡಿದು ೧೯ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯವರೆವಿಗೂ ಹಬ್ಬಿದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಭಾಷೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ಕಥಾವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ಆಗಿರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ನಿದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ 
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ಕಾಣಬಹುದು. ಹಾಗಾಗಿಯೋ ಏನೋ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ 
ಕವಿಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಛಂದೋರೂಪಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಮತ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವಿಭಾಗಿಸಿ ನೋಡಬಹುದಾದ ಗೊಂದಲಗಳಿಗೆ ಸಿಲುಕಿದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ "ಕಾವ್ಯಂ ಪರಮಹೂಜಿತಂ' ಎಂಬ ಗೌರವಭಾವನೆ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಕವಿಗಳು 
ಶರಣಾಗಿದ್ದು, ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮತ್ತು ಮೇಲ್ಪರ್ಗದ ಜೈನರು ಮಾತ್ರ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದು ಪುರಾಣಕ್ಕೂ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೂ ಅಂದಿನ ಜನ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದ್ದರೆ, ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ರಾಮಾಯಾಣ 
ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು. ಪುರಾಣ ಮಹಾಕಾವ್ಯ (Epic) 
ಗಳೆಂದರೆ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಗಳ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೇನಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಈ ಏರಿಳಿತಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


“ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯೆಂದರೆ ಧರ್ಮದ ಚರಿತ್ರೆಯ ಆಗಿದೆ. ಆಯಾ ಕಾಲದ 
ಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸದೆ, ಆಯಾ ಕಾಲದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅರಿವು ಅಸಾಧ್ಯ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮದ ಸಂಬಂಧದ ಎಳೆ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದುದು. ಲಿಖಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೈನ, ವೀರಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ 
ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ವಾತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ಸುಳಿದು, ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು 
ಮೆರೆದು, ಅನಂತರ ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತಿವೆ”' ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಬೆಸುಗೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿವೆ. ಮತ ಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಿಭಜಿಸುವ ಕ್ರಮ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವೀರಶೈವರಿಗಿಂತ 
ಮುಂಚೆಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೃತಿಗಳ ರಚನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದು ವೀರಶೈವರಿಗಿಂತ ತಡವಾಗಿ. (ರುದ್ರ ಭಟ್ಟನು "ಜಗನ್ನಾಥ ವಿಜಯ” ವನ್ನು ಬರೆದ. ಇವನ 
ಕಾಲ ಕ್ರಿಶ. ೧೨೦೦) “ಕಾವ್ಯ, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಧ್ಯಮವಾದರೆ, ಧರ್ಮ, ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಕೊಟ್ಟು 
ಒಡೆಯನಾಯಿತು. ದೊರೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದೇವರು ಅಥವಾ ಧರ್ಮ ನಾಯಕ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದು ಕಾವ್ಯ 


9 ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಕೆ.ಜಿ. ಮರುಚಿಂತನೆ ಪುಟ-೩೪ 
೧೫೮ 


ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಆಳಿದೆ ಅಷ್ಟೆ" ಆದರೆ ದೊರೆಗಳಾಗಲಿ ಧರ್ಮಗಳಾಗಲಿ ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಾಲ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ 


ಖಲ 
ಉಳಿದಿವೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲಿ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಯಾವ ಜನಾಂಗವಾದರೂ ಸರಿಯೇ, ಮತಧರ್ಮಗಳ 
ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಲ್ಲನೆಗಳೇ ಆಯಾ ಜನಾಂಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವೈಶಿಷ್ಠ್ಟದ ಪ್ರತೀಕಗಳು. ಆ ಕಲ್ಪನೆಗಳೇ ಆಯಾ ಜನಾಂಗದ ದೈವತ್ವ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲಾಧಾರಗಳು. 
ಧರ್ಮವು ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಮಾನವ ಕುಲದ ವರ್ಧಮಾನಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗುವಂತೆ ಆಯಾ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಬೆರೆತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅದರ ಪರಿಣಾಮ “ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿರುವ ಕವಿಗಳು ತಮಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಕೃತಿಕಾರರಾಗಿದ್ದ 
ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳನ್ನು, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪೂರ್ವಕವಿಗಳನ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಧೋರಣೆ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ನಂತರ ಇನ್ನೂ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಜೈನಕವಿಯೂ ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳನ್ನಾಗಲೀ, 
ವೈಷ್ಣವ ಕವಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವುದಿಲ್ಲ”” ಅಂದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥ, “ಆಯಾ ಧರ್ಮದವರು ಆಯಾ 
ಧರ್ಮದವರ ಕವಿಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಖಯಣಿಯಾಗಿದ್ದರೆಂದಾಗಲಿ, ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅವರು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದರು ಎಂದಾಗಲಿ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ಅಪಾಯವಿದೆ. ಆಯಾ ಧರ್ಮದ ಕವಿಗಳು ಆಯಾ ಧರ್ಮದ ಕವಿಗಳನ್ನು ನೆನೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು, 
ಅವರ ಧರ್ಮೋಚಿತವಾದ ಒಂದು ಶ್ರದ್ದೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರು 
ತಮಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಅಥವಾ ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ಅನ್ನ 


p) 
ಗಮನಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಅವಿವೇಕವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಇದೇ ತರ್ಕವನ್ನು ಓದುಗ ವರ್ಗದ 


ಧರ್ಮಗಳವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 


ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅನ್ನಯಿಸಿ, ಓದುಗರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರಾದ 
ಕಾರಣ, ಆಯಾ ಧರ್ಮದ ಓದುಗರೂ ಅಯಾ ಧರ್ಮದ ಕವಿಗಳ ಕೃತಿಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಓದುತ್ತಿದ್ದರು ಅಥವಾ 
ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಮಾಡಿಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಷರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅಷ್ಟೆ 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ಸಲ, ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕವಿ ಕೃತಿಗಳನ್ನಪಷ್ಟೆ ಆಯಾ ಧರ್ಮದ 


> ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಕೆ.ಜಿ. ಮರುಚಿಂತನೆ ಪುಟ-೬೪ 
* ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ ಪುಟ-೧೧ 
೧೫೯ 


ಓದುಗರು ಪ್ರತಿಮಾಡಿ ಉಳಿಸಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿದ್ದರೂ ಅದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದ ಮಾತಕ್ಕೆ 
ಕನ್ನಡ ಓದುಗರ ಕಾವ್ಯಾಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಅಭಿರುಚಿ ಧರ್ಮ ಶ್ರದ್ದೆಯ ಸಂಕುಚಿತ ವಲಯದಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟುಗೊಂಡಿತ್ತೆಂದು, ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಹನೆಯ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸುವುದು ಕನ್ನಡ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಮಾಡುವ ಅಪಚಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯಾಸಕ್ತಿ ಅನ್ನುವುದು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು 
ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಒಂದು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದ ಕಾರಣ, ಒಂದು ಧರ್ಮದ ಕವಿಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮದ 
ಕವಿಗಳ ಹೆಸರು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಒಂದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಹಾಗೂ ಸಮಕಾಲೀನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕುರುಡಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಕನ್ನಡದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಬರವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ತನಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ 
ಧರ್ಮದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ತೋರಿದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿವೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಆ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು, ಮುಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ದಾಖಲು ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ತತ್ಸರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಭಿನ್ನ ಧೋರಣೆಗಳೂ, ಹಿಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ನಡೆದವುಗಳಲ್ಲ?” ಆದರೂ 
ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೇ ಆದರೂ ಆಧುನಿಕ ಯಗದವರೆಗೂ ರಾಜಾಶ್ರಯ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಬಂದಿರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಈಗಲೂ ಸಹ ಸಾಹಿತ್ಯವು ರಾಜಕಾರಣ 
ಮತ್ತು ಮಠಗಳೊಂದಿಗೇ ಇದೆ. ಇದರರ್ಥ ಅರಸೊತ್ತಿಗೆ (ರಾಜಕಾರಣ) ಮತ್ತು ಧರ್ಮ (ಮಠ) ಗಳಿಗೆ 


ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಸ್ಲಿತ್ತವೇ ಇಲ್ಲವೇನೋ ಎನಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. 


“ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಇತಿಹಾಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ್ದೇಷವಾಗಲಿ, ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾದ ರಕ್ಕಪಾತವಾಗಲಿ 
ಎಂದೂ ನಡೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಭನ್ನ ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮ ಹುರಸ್ಥತರೊಳಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಖಂಡನೆ 
ಮಂಡನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಣಾಹಣಿಯಾಗಿ ವಾಗ್ಯುದ್ದಗಳು ನಡೆದಿರುವುದೇನೋ ನಿಜ. ಆದರೇನು? 
ಇಂತಹ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಪಕ್ಷ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳೊಳಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿದ್ದೇಷಕ್ಕಾಗಲೀ, ಧರ್ಮದ್ದೇಷಕ್ಕಾಗಲೀ 
ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯಮತದ್ದೇಷವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ದಂತ ಕಥೆಗಳು ಅಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದು 
ದೊರೆಯಬಹುದಾದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಶಾಸನಾಧಾರವಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ರಾಜ ಮಹಾರಾಜರೂ ಅವರ 


“  ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ. ಎಸ್‌ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ, ಪುಟ ೧೨-೧೩ 


೧೬೦ 


ಸಚಿವ ಸಾಮಂತಮನ್ನೆಯರೂ ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಸಕಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಗೌರವಾದರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸಮಾನ ಪುರಸ್ಕಾರ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು. ವೈಷ್ಣವರು ಶೈವದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. ಶೈವರು ವೈಷ್ಣವ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಅವೆರಡೂ ಪಂಥಗಳವರು ಜೈನ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಮುಕ್ತಹಸ್ತದಿಂದ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದರೂ, ಬಹ್ಮ ವಿಷ್ಣು ಮಹೇಶ್ವರರು ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂರು 
ರೂಪಗಳೆಂಬ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಕಲ್ಪನೆ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಎಂದೋ ಒಡಮೂಡಿತ್ತು. ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಶಿವಭಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು; ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು, 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜಿನಭಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಯ್ದಳೇಶ್ವರ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಜೀವನವೇ 
ನಿದರ್ಶನ” ಇಂಥ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿಯೇ, ಸಮಕಾಲೀನವಾಗಿ ಮತಾಂತರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಇತರ 
ಧರ್ಮಗಳ ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಧಕ್ಕೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವುದು, ಆ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ 


ಹಿಂಸೆ - ದೌರ್ಜನ್ಯಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. 


“ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತು, ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆ ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜೈನ. ಬೌದ್ದ 
ಮತ್ತು ವೈದಿಕರ ಪರಸ್ತರ ಸತತ ಹೋರಾಟದ ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ಇತಿಹಾಸ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಮಸಳಿಸಿತ್ತು ಅನಂತರ ಬಲಿಷ್ಠರಾದ ಜೈನರೊಂದಿಗೆ ವೈದಿಕರು ಸತತ 
ಘರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಜೈನರನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿದರು. ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಕುಶಾರಪ್ರಾಯವಾದ ಮತ್ತು 
ನಾಸ್ತಿಕಮತವಾದ ಜೈನರ ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನೆಗೆ ವೈದಿಕಮತ ಪಣತೊಟ್ಟು ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಸಫಲವಾಯಿತು. ವೈದಿಕರಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನರಾದ ಜೈನರು ಪ್ರಬಲ ಶತ್ರುಗಳಾದರು. ಸರಿಸಮಾನ 
ಸ್ಪರ್ಧಿಗಳಾದ ಜೈನರನ್ನು ವೈದಿಕರು ಸಹಿಸದಾದರು. ಮತಾಂತರಗೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು 
ಜೈನರ ಹಿಡಿತದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಲು ಭಕ್ತಿಪಂಥದ ಆಮಿಷದಿಂದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿ, ವೈದಿಕರು 
ಜೈನರನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಎದುರಿಸಿ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಯಿಗೊಳಿಸಿದರು. ಆದರೆ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಮತ್ತು ಚೈನಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಸಮಾನ ಅಂಶಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಮತಾಂತರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. ಎರಡೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮ 
ವಿರೋಧಿಗಳೇ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮೇಲೆ ರೊಚ್ಚುಕಾರಿದ್ದು ವೀರಶೈವಧರ್ಮ, ಜೈನರನ್ನು ಕೊಂದದ್ದು, 
ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಕೆಡವಿದ್ದು, ಕೆಳವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿಕಟ್ಟಿದ್ದು ವೀರಶೈವ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು. ಇದು ಜೈನ 


” ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಎಂ ವಿ ಮತ್ತು ಕೇಶವ ಭಟ್ಟ ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ, ಪುಟ ೭೫೦-೭೫೧ 
೧೬೧ 


ಪ್ರಾಬಲ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಸಂಚೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ವೀರಶೈವರ ಉಚ್ಛ 
ವರ್ಗದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಗುಂಪು ಕೆಳವರ್ಗವನ್ನು ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿತು ಎನ್ನದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ" 


ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ನಿಷ್ಠರಾಗಿದ್ದ ಅಂದಿನ ಆಸ್ತಿಕ ಜನವರ್ಗದ 
ನಡವಳಿಕೆಗಳು ಹೀಗಿದ್ದು ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರ ಪ್ರಭಾವ 
ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ಕವಿಗಳಿಗೆ ತಟ್ಟಿದರೂ ಅವರು ಧರ್ಮಜಡತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ತಮ್ಮ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ವ್ಯಕ್ಷಮಾಡಿದರು. 


“ವಿವಿಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಲುವುಗಳಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ 
ತೋರಿದ ಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದಲೇ ಚಲನಶೀಲವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಧರ್ಮದವರಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿರುವುದು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದೇ. ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿವಿಧ ಧರ್ಮಗಳವರ ಕೊಡುಗೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿದೆ ಅಷ್ಟೆ” ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಧರ್ಮದವರು 
ಮಾತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೆ, ಅದರ ಅರ್ಥ, ಚಲನಶೀಲತೆಗಳು ಬೇರೆಯ ಬಗೆಯವೇ 
ಆಗಿರುತಿತ್ತು. 
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ಪಂಪ 


ಪಂಪನ ಕಾಲಕೆ ಸುಮಾರು ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಈ ನಡುವೆ ರಚನೆಯಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ 
ತುಂಬಾ ತೊಡಕುಗಳುಂಟಾಗಿವೆ. ಪಂಪಪೂರ್ವ ಯುಗದ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಪೂರ್ವದ 
ಹಳಗನ್ನಡವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದ್ದು, ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳ ಆಕಾರವೂ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿದ್ದು, ಕಾಲ ಕ್ರಮಾನುಗತವಾದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಯಾಸ 


ಪಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕವಿಗಳು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಂಥ ಕವಿಗಳ ಒಂದು ಪಟ್ಟಿಯನ್ನೇ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ 


“ ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಕೆ.ಜಿ ಮರುಚಿಂತನೆ ಪುಟ-೫೯ 
“ ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ ಎಸ್‌ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ ಪುಟ-೧೪ 


೧೬೨ 


ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರ ಹೇಳಿರುವ ಕವಿಗಳ ಗಂಥಗಳು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವು ಕವಿಗಳ ಕೃತಿಗಳಂತೂ ಸಿಕ್ಕಿಯೇ ಸಿಕ್ಕಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಊಹಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
"ಇಂತಹ ಕವಿಯ ಕೃತಿ ಇದಾಗಿರಬಹುದು? ಎಂದು ಇನ್ನೂ ಯೋಚಿಸುತ್ತಾ "ಇನ್ನೇನು ಸಿಗಬಹುದು” 
ಎನ್ನುವ ಹಂಬಲದಲ್ಲಿ ನಾವಿದ್ದೇವೆ. ಆ ಗಂಥಗಳೇನಾದರೂ ಲಭ್ಯವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಂಪ 
ಪೂರ್ವಯುಗದಲ್ಲಿನ ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ, ಕವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾದ ಪ್ರೇರಣೆ-ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಂಪ ಪೂರ್ವ ಯುಗದಲ್ಲಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಶಾಸನಸಾಹಿತ್ಯ, ಉಪಲಬ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅನುಪಲಬ್ಬ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು 
ವಿಭಾಗಿಸಿ ನೋಡಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮವು ಅಧ್ಯಯನದ ಸರಳೀಕರಣಕ್ತಾಗಿಯಷ್ಟೇ 
ನೋಡದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಬದಲಾದ ಕಾಲವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದು. 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅಶೋಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಶಾಸನಗಳು ಲಭ್ಯವಿವೆ. ಆದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ಕನ್ನಡೇತರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಕನ್ನಡದ ಮೊತ್ತಮೊದಲ ಶಾಸನವಾದ ಹಲ್ಲಿಡಿಶಾಸನವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದೇ ವಿಷ್ಣುದೇವತಾಸ್ತುತಿಯಿಂದ. "ಹಲ್ಮಿಡಿ ಶಾಸನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕನ್ನಡದ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಶ್ಲೋಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ "ಶ್ರೀ, 
"ಸ್ತ, "ಸ್ಪ್ತಿಶ್ರೀ', "ಸಿದ್ದಂ' "ನಮೋಸಿದ್ದೇಭ್ಯ?' "ಶ್ರೀಗಣಾಧಿಪತಿಯೇ ನಮಃ, "ಭದ್ರಮಸ್ತು ಜಿನಶಾಸನಸ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಮಾತುಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಎಂಟು-ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ಅನಂತರ ಶಾಸನಗಳ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆರಂಭವಾಯಿತು. ವೈಷ್ಣವ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸ್ತುತಿಯೂ, ಶೈವಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನಸ್ತುತಿಯೂ ಜೈನಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಜಿನಸ್ತುತಿಯೂ 
ಬರುತ್ತದೆ” ಅಂದರೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ರಚನೆಯಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ದೇವರು 
ಕೇಂದ್ರಿತವಾದ ಧರ್ಮದ ಬಿಗಿಹಿಡಿತ ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಂದಿನ ಸಮಾಜವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ಕೃತಿಗಳು ರಚನೆಯಾಗುವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಖಚಿತ ಆಧಾರಗಳಂದರೆ ಶಾಸನಗಳು. ಶಾಸನಗಳ "ವಸ್ತು' ವಿವಿಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ 


“ ಜಯದೇವ ಹು.ಕಾ. ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಗದ್ಯ, ಪುಟ-೨೩ 
೧೬4 


“ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶಗಳಿಂದ, ಕಾವ್ಯಾಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಾಸನಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಶಾಸನಗಳಷ್ಟು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕರ ಇಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಶಾಸನಗಳಷ್ಟು ಖಚಿತವಾದ ಆ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆನ್ನುವವರಿಗೆ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ**. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾದ 
ಬಾಷಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ, ಸಾಹಿತ್ತಿಕಾಂಶಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕೆ ವಿನಃ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವಿದ್ದು ಕೂಡಾ, ಶಾಸನಗಳು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕಾಂಶಗಳು ಯಾವುದೇ ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೇಲೆ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 


ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು: 

ಪಂಪ ಪೂರ್ವಯುಗ ಎಂದರೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಪಂಪನವರೆವಿಗೂ ಈ 
ಕಾಲದ ಹರವಿದೆ. ಶಾಸನಗಳನ್ನುಳಿದು ಆಲೋಚಿಸುವುದಾದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪಂಪನವರೆವಿಗೆ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಜೈನಕವಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಂಪಪೂರ್ವಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ದುರ್ವಿನೀತ, ಶ್ಯಾಮಕುಂದಾಚಾರ್ಯ, ಸೈಗೊಟ್ಟಶಿವಮಾರ, 
ತುಂಬಳೊರಾಚಾರ್ಯ, ಆಸಗ, ಗುಣನಂದಿ, ಶಿವಹೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯ, ವಿಮಲೋದಯ, ನಾಗಾರ್ಜುನ, 
ಜಯಬಂಧು, ಶ್ರೀವಿಜಯ, ಕವೀಶ್ವರ, ಪಂಡಿತ, ಲೋಕಪಾಲ, ಇತ್ಯಾದಿ ಕೃತಿಕಾರರೆಲ್ಲ ರಚಿಸಿರುವುದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಥವಾ ಅಲಂಕಾರ ಗಂಥಗಳು ಅಥವಾ ಛಂದೋಗಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ಹರಿವಂಶ, 
ಶೂದಕ ಮತ್ತು ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಹರಿವಂಶ, 
ಶೂದಕಗಳು ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾದರೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಹಿತಿ ಲಭ್ಯವಾಗಬಹುದು. 
ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವ ಕನ್ನಡದ ಮೊದಲ ಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ. “ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ ಒಂದು 
ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥ. ಎಂದರೆ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ, ಚರ್ಚಿಸುವ ಗ್ರಂಥ. ಕಾವ್ಯ ಎಂದರೇನು? 
ಕಾವ್ಯದ ಪರಿಕರಗಳು ಯಾವುವು? ಕಾವ್ಯ ಸ್ಥಾರಸ್ಯ ಎಲ್ಲಿದೆ, ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಣ ಯಾವುದು, ದೋಷ 


" ಜಯದೇವ ಹು.ಕಾ. ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಗದ್ಯ, ಪುಟ-೩೪ 


೧೬೪ 


ಯಾವುದು, ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೇಶ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಯಾವುವು ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಂಥ. 
ಇಂಥ ಕೃತಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಮೃದ್ದ್ಧವಾದೊಂದು. ಸಾಹಿತ್ಯವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯ”. 


ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಉಪಲಬ್ದ ಕೃತಿ. ಆದರೆ ಇದು 
ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಅಲಂಕಾರ ಗಂಥ. ಕಾವ್ಯಕೃತಿಗಳಳ ರಚನೆಯ ಬಗೆಗೆ, 
ಸೌಂದರ್ಯಾದಿ ಗುಣದೋಷಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಿವರಿಸುವ ಗಂಥವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಅದು 
"ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ”ವಾಗಿದೆ. “ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವೆಂಬ ಈ ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಮುಂದೆ ಕೇವಲ 
ಸುಮಾರು ಒಂದುನೂರು ವರ್ಷದೊಳಗಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದದ್ದು, ಪಂಪನ ವಿಕಮಾರ್ಜುನ 
ವಿಜಯ ಮತ್ತು ಆದಿಷಪುರಾಣಗಳು. ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಮಗೆ ಪಂಪನೇ ಆದಿಕವಿ. 
ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದಿಂದ ಪಂಪ ಭಾರತದ ಕಾಲದ ಒಳಗಿನ ಒಂದು ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಮೀರಿದ ಅವಧಿಯ 
ಗಡುವಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳು ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡಿರುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಳೂರಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಗುಣವರ್ಮ ಮುಖ್ಯವಾದ ಹೆಸರುಗಳು. ತುಂಬಳೂರಾಚಾರ್ಯನು 
"'ಚೂಡಾಮಣಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ತೊಂಬತ್ತಾರು ಸಾವಿರ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಮಾಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೊಂದನ್ನು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗುಣವರ್ಮ, ಗುಣವರ್ಮನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ಮತ್ತಿಬ್ಬರು ಕವಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಈತನನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಗುಣವರ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಈತನು 
"ಶೂದಕ', "ಹರಿವಂಶ, ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಚಂಪೂ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವು 
ಯಾವುವೂ ಉಪಲಬ್ದವಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಂಪಪೂರ್ವಯುಗವು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದರೂ, ಪಂಪನ ಕಾಲವೇ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳ್ಳೆಂಬೆಳಕಿನ 
ಕಾಲ್‌” ವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆ ಮೂಲಕ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಪಂಪನೇ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಅರುಣೋದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಮೊದಲ ಗಂಥವಾದ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
"ಕಸವರಮೆಂಬುದು ನೆರೆ ಸೈರಿಸಲಾರ್ಪ್ಹೊಡೆ ಪರವಿಚಾರಮುಮಂ ಪರಧರ್ಮಮುಮಂ' ಎಂಬ ಮಾತು, 
ಕನ್ನಡಿಗರ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಂತದ್ದಾಗಿದೆ. "ಅನ್ಯರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅನ್ಯರ 


ಧರ್ಮಗಳನು 


್ಸಿ ಸಹಿಸುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಸಂಪತ್ತು - ಎನ್ನುವ ಈ ಸೂಕ್ತಿ ಕನ್ನಡ ನಾಡು ಧರ್ಮಗಳ 


"ನ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ ಪುಟ-೪ 
ಬ KU 


 ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ ೭-೮ 
೧೬೫ 


ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ತಾಳಿದ ನಿಲುವಿಗೆ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ, ಅವರ ಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಠತೆಯೇ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕನ್ನಡನಾಡು ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ನೆಲೆಮನೆಯಾದ್ದದರ ಜತೆಗೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಜತೆಗೂಡಿ ವರ್ಧಿಸುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನವಾದ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮಗಳು ಇಲ್ಲನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಕಲೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಜೈನ, ವೀರಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಎಂದು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು.” ಹೀಗೆ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಲವು 


ಮಹತ್ನ್ಸದ ಆಕರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದ ನಂತರ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿ ಶಿವಕೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯನ 
"ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ'. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯು ವೈರಾಗ್ಯ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಮೀಸಲಾದ ಜೈನಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕಥಾಸಂಕಲನವಾಗಿದೆ. “ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತು ಮಹಾಪುರುಷರ ಕಥೆಗಳಿವೆ. ಕತೆಯ ಮಾಧ್ಯಮ 
ಪದ್ಯವಾಗಿರದೆ ಗದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕತೆಯ ಉದ್ದೇಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಧರ್ಮಾಚರಣೆ, 
ಧರ್ಮೋಪದೇಶ. ಕತೆಗಳ ನಾಯಕರೆಲ್ಲ ಆಸನ್ನಭವ್ಯರು; ಉಳಿದ ಪಾತ್ರಗಳು ಅವರ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಅನುಕೂಲರಾಗಿಯೋ ಪ್ರತಿಕೂಲರಾಗಿಯೋ ಬರುವಂಥವರು. ಅಷ್ಟಾಗಿಯೂ ಈ ಕತೆಗಳು ನಮ್ಮ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಲೆಯಾದ ಕತೆಗಾರಿಕೆಯ ಅನೇಕ ಮಹತ್ವದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ” ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠವಲ್ಲದ, ಶುದ್ಧವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾದ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯ ಕತೆಗಳೆಲ್ಲ ಹಳೆಯದಾದರೂ ಸಮಕಾಲೀನತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಮಹತ್ವದ ಕೃತಿಯಾಗಿದ್ದು, 
“ಕಥಾಂಶ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ಕಾವ್ಯಾಂಶ ಅನುಷಂಗಿಕವಾಗಿರುವ, ಹೆಚ್ಚು ನೀತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಥೆಗಳು 
ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿವೆಯಾದರೂ ಕಾವ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಬತ್ತಿಲ್ಲ ಕೆಲವು ಕಡೆ ರಸಸರೋವರವಾಗಿ ಬರುವ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳು ತಮಗೆ ತಾವೇ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ, ಸಂಯಮ, ಕ್ಷಮೆ, ಮೈತಳೆದ 
ಜಿನಮುನಿಗಳ ತಪಹೋನಂದನ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವೇ ಪ್ರಮುಖ. ಆತ್ಮದ ಏಳುಬೀಳಿನ 
ಉದ್ದಾರದ, ವಿಕಾಸದ ನಡಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ”””ಭವಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರುವ ಧರ್ಮವು 


ನ ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ ೪೨ 
ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ, ಪುಟ೯ 
 ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ), ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ, ಸಂ. -೨, ಪುಟ-೪೩ 
೧೬೬ 


ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಆತ್ಮವಿಕಾಸ' ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. “ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಯ ಆವರಣದಲ್ಲೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಆವರಿಸಿದ್ದರೂ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾದರ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತೀಯ ಆವರಣವನ್ನು ಮೀರಿನಿಂತ ಆ ವಿಧವಾದ 
ಕಲೆಗಾರಿಕೆ ಸಹೃದಯನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಟ್ಟಿ ಅಲುಗಿಸಿ, ವಿಚಾರದ ತರಂಗಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಯ 
ಗುಣಗಣದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗದ್ಯಗ್ರಂಥವೆಂಬ ಕೀರ್ತಿಗೆ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಪ್ರೀತಿ, ಸಂಯಮ, ಸೇವೆ, ತ್ಯಾಗ ಮೊದಲಾದ ಸದ್ದುಣ ಸಮುದಾಯದಿಂದ 
ಮಹಾತ್ಮರೆನಿಸಿಕೊಂಡವರ ಮಹಾಜೀವನವನ್ನು ಅದಕ್ಕೂ ತನ್ನದಾದ, ಮನೋಹರವಾದ ಗಂಭೀರ 
ಗದ್ಯಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅರಳಿಸಿರುವ ಲೇಖಕನ ಔಚಿತ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಲಾ ಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು ಅನಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಅವಶ್ಯ 
ಸ್ತುತಿಸಬೇಕೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ ಇಂದಿಗೂ ಒಂದು ಉತ್ಸಪ್ಪ ಕಥಾ ಸಂಕಲನ. ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಹಾಗೂ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಸುಂದರ 
ಭಾವನೆಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಹಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳಿಂದ ಇದು ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನೂತನವಾಗಿ ಬೆಳಗುವ ಉತ್ಸಷ್ಪ ಕಥಾ ಸಂಕಲನವಾಗಿದೆ” ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ಬರಲು ತೊಂದರೆಯೇನಿಲ್ಲ. 


ಪಂಪಪೂರ್ವಯುಗದಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾದ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಗಳನ್ನುಳಿದು 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ಒಂದನೆಯ ಗುಣವರ್ಮನು ಬರೆದ "ಹರಿವಂಶ' ಮತ್ತು "ಶೂದ್ರಕ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸೂಚನೆ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಗಂಥಗಳು ಸಿಕ್ಕಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಅಲ್ಲಸ್ಪಲ್ಲ 


ಪದ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಮತ್ತು ಇತರ ಕವಿಗಳು ಗುಣವರ್ಮನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿರುವ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅವನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ ಒಂದು ಆಗಮಿಕ ಮತ್ತೊಂದು ಲೌಕಿಕ 
ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟನ್ನು ಅಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದರೂ 


ಖಚಿತವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲು ಆಧಾರಗಳು ಸಾಲವು. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ “ಕ್ರಿಶ. ೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ದುರ್ವಿನೀತನ ಕಾಲದಿಂದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗಂಥ 
ರಚನೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ದುರ್ವಿನೀತನು ಗಂಗವಂಶದ 
ಕನ್ನಡ ರಾಜನು. ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಥಕರ್ತನು. ಅದೇ ವಂಶದ ಶಿವಮಾರನೂ ರಾಜನಾಗಿದ್ದು 


" ನಾಗರಾಜಯ್ಯ ಹಂಪ, ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ, ೨ನೇ ಮುದ್ರಣ, ಪುಟ-೫೯-೬೦ 
೧೬೭ 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆದವನು. ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಪ್ರಸಿದ್ದರಾಜ ನೃಪತುಂಗನು “ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ"ಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲಿಗನು. 
ಜನಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಷೆ ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಪೂ.ದಿಂದಲೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ 
ಘಟನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮೇಣ ದೃಷ್ಟಿ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತಾ, ಒಂದು ಹದಕ್ಕೆ ಬಂದೊಡನೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಂಥಸ್ಥವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಉದಯವಾಯಿತು ಎಂದು ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ” ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ “ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯೋದಯವು ಕ್ರಿಶ. ಆರಂಭಶತಕಗಳಲ್ಲಿ ನಸುಕಿನಂತಾಗಿ ಕ್ರಿಶ. ೫ 
೬ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ  ಬೆಳ್ಳಂಬೆಳಕಾಗಿ, ೯ನೆಯ ಶತಕದಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ ಹೊತ್ತು 
ಮೂಡಿದಂತಾಯಿತು.”'” ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅರುಣೋದಯ 


ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಹೇಳುವುದರೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಡುತ್ತಿವೆ. 


ಪಂಪನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವನ ನಂತರದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾಗಿರುವ 
ಅಪಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಬೆರಗನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿವೆ. ಪೂರ್ವದ ಹಳೆಗನ್ನಡವು 
ಹಳಗನ್ನಡಕ್ಕೆ ತಿರುಗುತ್ತಿರುವ ಕಾಲವೊಂದು ಕಡೆಯಾದರೆ, ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಬದಲಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗಿದ್ದು, 'ಧರ್ಮ'ದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕ್ರಿಪೂ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ನಂಬಿದ್ದ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವು 
ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ತಾನೂ ಉಚ್ಚಾಯ 
ಸ್ಥಿತಿಗೇರುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಸಿಶಿಯಲ್ಲಿ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ "ಬೆಳಗುವೆನಿಲ್ಲಿ 
ಲೌಕಿಕಮನಲ್ಲಿ ಜಿನಾಗಮಮಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 
“ಆದಿಪುರಾಣ ಮತ್ತು ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ (ಪಂಪ ಭಾರತ) ಅವೆರಡೂ ಪಂಪನ ಕೃತಿಗಳು. ಅವನೇ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ “ಆದಿಪುರಾಣ”ವು ಆಗಮಿಕ ಅಥವಾ ಧಾಮಿಕ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ವಿಕಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ 
ಒಂದು ಲೌಕಿಕ ಕೃತಿ. ಆದಿಪುರಾಣ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಸರೀತಿಯ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಅಶ್ವಘೋಷನ 


"೬ ಮುಗಳಿ ರಂ. ಶ್ರೀ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಪುಟ-೩೨ 
ಮುಗಳಿ ರಂ. ಶ್ರೀ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಪುಟ-೩೩ 


೧೬೮ 


“ಬುದ್ದಚರಿತೆ' ಕೂಡ ಆದಿಹುರಾಣದಂತೆ ಒಂದು ಆಗಮಿಕ ಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಅಶ್ಚ್ವಘೋಷನ 'ಬುದ್ಧಚರಿತೆ' 
ಕೂಡ ಆದಿಷಪುರಾಣದಂತೆ ಒಂದು ಆಗಮಿಕ ಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಥತದಲ್ಲಿನ ಈ ಕಾವ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಲೌಕಿಕವಾದುದು. ಈ ಆಗಮಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕಗಳಳ ಸಮನ್ಸಯವೇ ಪಂಪನ 
ಕಾವ್ಯಶಾಸ್ತದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ದೇಸೀಗಳ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ.””” ಎಂದು 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಕವಿಯಾದವನು ಒಂದು ಆಗಮಿಕ, ಮತ್ತೊಂದು ಲೌಕಿಕ ಕೃತಿ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಸ್ವತಃ ಕಟ್ಟು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಪಂಪನನ್ನು ನಂತರದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಜೈನಕವಿಗಳು ಸಂಪ್ರದಾಯವೆನ್ನುಂತೆ 
ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಚಂಪೂ' ಶೈಲಿಯ ಪ್ರಥಮ ಕೃತಿಗಳು ಸಿಕ್ಕಿರುವುದು ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿಯವೇ 
ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ. 


ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜೈನ ಕವಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಕಾಳಜಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು, ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
'ಆಗಮಿಕ' ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳು "ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ'ವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


“ಕವಿಗಳು ಯಾವ ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶದ್ದೆ. 
ಅಭಿಮಾನ, ಆವೇಶಗಳನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಂಡು ಆಯಾ ಮತಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು 
ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿರುವರೋ ಅಂತಹ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
"ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ.” ಅಂದರೆ ಯಾವ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಕರೆದಿರುವರೋ ಆ ಕೃತಿಗಳು ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಆರೋಗ್ಯಕರವೇ ಆಗಿದೆ. ಪಂಪ-ರನ್ನರ ಕೃತಿಗಳು 
ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ರಚನೆಯಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವು ಮತಾಂಧತೆ ಮತ್ತು 


ನ್‌ ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ, ಪುಟ-೧೩. 
 ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೫೧. 
ಬ Kd 
೧೬೯ 


ಮತ ಪ್ರಸಾರದ ದೃಷ್ನಿಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿ. 
ಪಂಪನ ಕಾಲವು ವೀರ (ಕ್ಷಾತ್ರ ಯುಗ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕವಿ, ಕಲಿಯೂ ಆಗಬೇಕಾದ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಿತ್ತು ಅಂತ ಕಾಲಘಟ್ಟದೊಳಗೆ ಬದುಕಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಅಂದಿನ ಜನ ಯಾವ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನೂ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಅಂದಿನ ಜನರ ಭಾವನೆಗಳು “ಬದುಕಿ 
ಉಳಿದರೆ ಇಹಲೋಕದ ಭೋಗ, ಹೋರಾಡಿ ಸತ್ತರೆ ಸ್ಪರ್ಗಭೋಗ' ಎಂಬ ಲೌಕಿಕ ಭಾವನೆಯೂ, ಈ 
ಬದುಕು ನಶ್ವರ, ಭೋಗಗಳೆಲ್ಲ ವಿಷಸಮಾನ, ಜಿನೇಂದ್ರ ಚರಣವೇ ಶರಣು, ಎಂಬ ಆಗಮಿಕ 
ಭಾವನೆಯೂ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೀರಯುಗದಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ””” 


ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಅದರ ಪ್ರತಿಫಲನ ಅಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೂ ಆಯಿತು. 


"ಆ ಕಾಲದ ಪಂಪ - ರನ್ನ - ಹೊನ್ನರ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮಾರ್ಗಪರವಾದದ್ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಅಂದು ಜೈನಧರ್ಮ ಅತ್ಯಂತ ಸುಭದ್ರವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ಅವರು ಬರೆದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಸಹ 
ಕೇವಲ ಧರ್ಮ ಶ್ರದ್ದೆಯ ಪ್ರಕಟಣೆಗಾಗಿ ಮಾತ್ರವೇ. ಆದರೆ ನಯಸೇನನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮ, 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರ್ಷಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿತ್ತು. ಈ ಆತಂಕದಿಂದಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಜನರ ಬಳಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಹೋಗಲು ಹಾಗೂ ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳ ಜೊತೆ ಸೆಣಸಲು ಅವನು "ಸಾಹಿತ್ಯ' ವನ್ನು ಒಂದು ಸಮರ್ಥವಾದ 
ಹಾಗೂ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಒದಗಿದ್ದರಿಂದ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಾಷೆ 
ಅರ್ಥವಾಗದ ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಅಚ್ಚಗನ್ನಡದಲ್ಲಿರುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು "ಕಾವ್ಯ ಭಾಷೆ'ಯ 
ವಾಗ್ದಾದವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ.” ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಸರವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಈ ರೀತಿಯ ಏರಿಳಿತಗಳು ಉಂಟಾಗಿರುವುದು ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಪಂಪ 
ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳರಡನ್ನೂ ಧರ್ಮಾತೀತ ನೆಲೆಗೆ ಒಯ್ದಿದ್ದಾನೆ. ಆದಿಪುರಾಣವನ್ನು ಒಂದು ಜೈನಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೃತಿ ಎಂದು ನೋಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಸರಮಾಲೆಯ ಪ್ರಣಯ ಕಾವ್ಯವಾಗಿಯೇ ನೋಡುವುದು 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೧೬೭ 
* ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ. ಪುಟ-೬೩ 
೧೭೦ 


ಸೂಕ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಭೋಗ - ನಶ್ವIರದ ಘರ್ಷಣೆಯೇ ಪ್ರಧಾನ. ಐಹಿಕ - ಅಲೌಕಿಕ ನೆಲೆಗಳೇ 
ಮುಖ್ಯವೆನಿಸುತ್ತವೆ. 


“ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತಧರ್ಮದ ಶ್ರದ್ದೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರವರ ಕವಿ ಕೃತಿಗಳನ್ನೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಮಾಡಿ ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಡೆಗೆ ಗಮನಕೊಟ್ಟಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಉತ್ಸಷ್ಪ ಕೃತಿಗಳಾದ ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ, ಸಾಹಸ ಭೀಮವಿಜಯದಂಥ ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರತಿಗಳು ಇಂದು 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೂರು ಹಾಗೂ ಒಂದೂವರೆ ಪ್ರತಿಮಾತ್ರ ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವುದೂ, ರನ್ನನ-ಚಕ್ರೇಶ್ವರಚರಿತೆ, 
ಪೊನ್ನನ ಭುವನೈಕ ರಾಮಾಭ್ಯದಯ ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರತಿಗಳೊಂದೂ ಸಿಕ್ಕದಿರುವುದು, ಆದರೆ ಇನ್ನುಳಿದ 
ಜೈನಪುರಾಣಗಳ ಪ್ರತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ದವಿರುವುದೂ, ಈ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ದೆಯ 
ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಮುಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕೇತರ ಎಂಬ 
ಧೋರಣೆಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗದೆ, ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ, ಪಂಪ-ರನ್ನರ ಕೃತಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ 
ಪ್ರತಿ ಮಾಡಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಕಾಡಲಿಲ್ಲವೇನೋ””. ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಸ್ತಿಕರ ಧಾರ್ಲಿಕವಾದ 
ನಂಬಿಕೆಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಲೌಕಿಕ ಕೃತಿಗಳ ಲಭ್ಯತೆಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಸರಿತೂಕದ್ದೇಆಗಿದೆ. 


“ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಕೃತಿಗಳು ಮೂಡಿಬರುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಜೈನರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣದತ್ತ ಸಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನಿಂದೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಯಿತು. 
ಜೈನಧರ್ಮ ಕಥಾನಾಯಕರ ಬದುಕಿನೊಂದಿಗೆ ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಕಥಾನಾಯಕರ ಬದುಕನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದೇ ಜೈನರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾಗಿದೆ. ಜೈನರು ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವ ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದರೂ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು, ವೈದಿಕ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 
ಅದೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡ ಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತ ಮೂಡಿಬರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮಾತ್ರ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತೇ ಹೊರತು, ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮಾತ್ರ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳಲಿಲ. ಅಂದರೆ ಜೈನಸಂಸ್ಥ ತಿಯನ್ನೇ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು 

[ ೪ ಊ ಕ್ರು pl 2) 


* ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ, ಪುಟ-೭೧ 
೧೭೩೧ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ.” ಈ ಅಪಾಯವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಜೈನಧರ್ಮವು ಗಂಗರು, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ಮತ್ತು ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ 
ವೀರಶೈವಧರ್ಮದಿಂದಾಗಿ ಹಾಗೂ ಕೆಲವು ರಾಜಮನೆತನಗಳ ದ್ವೇಷಗಳಿಂದಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹಿನ್ನಡೆಯಾಯಿತು. ಆದರೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ “೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜೈನಕವಿಗಳು ಬದಲಾದ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂವೇದನೆಗೆ, ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಅವರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊರತಾಗಿ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ ನವೀನ ಯುಗಧರ್ಮ ಅವರನ್ನೂ ತನ್ನ 
ತೆಕ್ಕೆಗೆತ್ತಿಕೊಂಡಿತು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಜಾಡನ್ನು ಹಪೂರ್ತಿಬಿಡದಿದ್ದರೂ 
ಹೊಸಪುವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಶಿಥಿಲವಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕು. ಪುನರುತ್ಥಾನಗೊಳಿಸಬೇಕು, ವೀರಶೈವಧರ್ಮದಂತೆ ಮತ್ತೆ 
ಜನಪ್ರಿಯಗೊಳಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಹಂಬಲ ಅವರಿಗುಂಟಾದುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯದೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೇ ಬರೆದರು. (ಅವು ತೀರ್ಥಂಕರ 
ಹುರಾಣಗಳಾಗಿರಬಹುದು) ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಥೆಗಳಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ವೈದಿಕ ಕಥೆಗಳ ಜೈನ 
ರೂಪಾಂತರಗಳಾಗಿರಬಹುದು”"” ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳೇ ಏಕೆ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾದವು 


ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


“ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌಲ್ಯದಿಂದಾದ ಯಾವುದೇ ಕಾವ್ಯ ಕೇವಲ ಆ 
ಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಿಯವಾಗುವಂತಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಾಯಶಃ ಆ ಕಾವ್ಯ ಮಹೋನ್ನತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಲಾರದು. ಬದಲಾಗಿ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ತತ್ವಗಳೂ, ಸರ್ವಾದರಣೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರ್ವಜನ ಉಪಾದೇಯ ಕಾವ್ಯ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಜೈನ ಹುರಾಣಗಳೊೂ, ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು 
ಮೀರಿ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಿಯ ವರ್ಗವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಮಹೋನ್ನತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


> ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಕೆ.ಜಿ. ಮರುಚಿಂತನೆ. ಪುಟ-೧೧ 
ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌ ಸಿ.ಪಿ. ಎರಡು ಜೈನ ಪುರಾಣಗಳು : ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ, ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣ, ಪುಟ ೫-೬ 
೧೭೨ 


ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ತಮ್ಮ ಮೂಲ ಕಥಾವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ಜೆನಸೇನಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಗುಣಭದ್ರರ 
ಮಹಾಷುರಾಣಗಳನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿದ್ದರೂ, ಆ ಹುರಾಣಕಾರರಿಗೂ ತಮಗೂ ಅರುವ ಮೂಲಭೂತ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಪಂಪನ ನಂತರದ ಬಹುತೇಕ ಪ್ರಮುಖ ಜೈನ ಕವಿಗಳೆಲ್ಲ ಮನಗಂಡವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಮಹತ್ವದ ಎಲ್ಲ ಚೈನ ಕವಿಗಳ ಎಲ್ಲ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಮೊದಲು ಕಾವ್ಯಗಳು ಆಮೇಲೆ 
ಧರ್ಮ ಗಂಥಗಳು”” ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಪಂಪಯುಗವು ಹಲವು ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ ಕಾಲವಿದು. ಅವನತಿಗೆ ಸರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಜೈನಧರ್ಮವು ರಾಜಮನ್ಸಣೆಯನ್ನು 
ಗಳಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವನ್ನು ಪಡೆದ ಕಾಲವಿದು. ಈ ಕಾಲದ ಕವಿ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಜೀವನವಲ್ಲ, ಜೀವನದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಧರ್ಮ, ಜೀವನವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು, ಜೀವನವನ್ನು ಮೊದಲು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು-ಅದು ನಶ್ವರ 
ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ, ಆಮೇಲೆ ಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮಾತು. ಅಪಾರವಾದ ಜೀವನ ಶ್ರದ್ದೆಯುಳ್ಳ 
ಪಂಪ, ರನ್ನ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದುದಾದರೆ, ಆ ಧರ್ಮವೋ ಗುರಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ, ಇದು ಅಪಾಯಕಾರಿ ಅಂಶ. 


ನಾಗಚಂದರ ಕಾವ್ಯಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ. ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 


ಕೊನೆಗೆ ಇದು ಮತಾಂಧತೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಇಡೀ ಮನುಕುಲವೇ ಮತೀಯ ಕ್ಷೋಭೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ 
ಅಧರ್ಮ ತಾಂಡವವಾಡಬಹುದು. ಈ ಕಾಲದ ಕವಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದೆ, ತುಂಬಾ 
ಸಂಯಮದಿಂದ, ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ದೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಪಂಪಯುಗವು 
ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂಡರೂ ಕೂಡ "ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸುವರ್ಣ 
ಯುಗವಾಗಿದೆ.' 


ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ - ಆಶಯ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಲಾಗುವ ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ಹಿಡಿದ ೨೦ನೆ ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಿದಾಗ;: ಸಾಹಿತ್ಯವು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ ಎಂಭತ್ತು ಭಾಗ, ಧರ್ಮ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿಯೋ ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕಾಂಶಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡೋ ರಚನೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು 


3 ಜವರಯ್ಯ ಮ.ನ. ಹತ್ತು ಶತಮಾನಗಳ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪುಟ-೧೬೩ 
೧೭೩ 


ಮುದ್ದಣನವರೆವಿಗೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. "ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರ - ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮೇಲಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ ಸಹ ಗಮನಯೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಸರೆಯೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ 
ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತೊಡಗಿದ್ದು ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಧರ್ಮದ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯಾದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ರಚನೆಯಾದದ್ದು ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂತೋಷಪಡಬೇಕಾದ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟುವ ಆರಂಭದ ದಿನಗಳಿಂದಲೂ 
ಆಯಾ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನರಾಗಿದ್ದ ಇಲ್ಲವೆ ಬಲಿಷ್ನರಾಗಿದ್ದ ರಾಜರುಗಳ 
ಧರ್ಮವೇ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲುಗೈ ಪಡೆದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಅಪವಾದಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಮತಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲು ರಾಜರುಗಳು ಕವಿಗಳಿಂದ ಆಸರೆ ಪಡೆದರೆ, ಆಶ್ರಯ 
ಪಡೆದ ಕವಿಗಳು ಈ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಕವಿ ಪ್ರತಿಭೆ ಮೆರೆದಿರುವುದನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು. ಜೊತೆಗೆ ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರವು ಆಯಾ ಕವಿಯ ಅನಿವಾರ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯೂ, ಒತ್ತಡದ 
ವಾತಾವರಣವೂ ಆಗಿದ್ದುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ "ಧರ್ಮ'ದ ವಿಷಯವು ಇತ್ತ ರಾಜರ, ಅತ್ತ 
ಕವಿಗಳ ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ಪಡೆಯಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


“ನಾಗರೀಕತೆ ಸೃಜಿಸಿಕೊಂಡ ಎಲ್ಲ ಕಲೆಗಳ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರೇರಣೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ 
ಪಾತ್ರ ದೊಡ್ಡದೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಹೊರತಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪಾಶ್ನಾತ್ಯರಿಂದ 
ಆರಂಭವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಓದು ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಗಳೆರಡೂ ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ 
ನೆಲೆಯ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿತು””” ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ವಿಭಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಮತಧರ್ಮದ ಆಧಾರದಿಂದ ವಿಭಾಗಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮತಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯದ ಅರಿವಾಗದಿರದು. ಅಧ್ಯಯನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಓದನ್ನು ಭಾಷಾ ಬದಲಾವಣೆಯ ನೆಲೆಯಿಂದ, ಸಾಹಿತ್ಯ ರೂಪಗಳ ನೆಲೆಯಿಂದ, ಪ್ರಧಾನ 
ಕವಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ - ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗಿಸಿ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮತಧರ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಒಂದು. ಆದರೆ “ಮತಧರ್ಮದ ಆಧಾರದಿಂದ ವಿಭಾಗಿಸುವುದೇ ನಮ್ಮ 


೨೬ ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ ಆರ್‌. ಕರ್ನಾಟಕ ಕವಿಚರಿತೆ ೧೯೬೧ 
೧೭೪ 


ಸಾಹಿತ್ಯೇತಿಹಾಸಕಾರರಲ್ಲಿ ಬಹುಜನಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಭರತ ಖಂಡದ ಇತರ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಂತೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಪ್ರೇರಕ, ಪ್ರಚೋದಕ, ಪ್ರಬೋಧಕ, ಹೋಷಕ ವಸ್ತು ಧರ್ಮವೇ. 
ಆದರೆ ಮತಧರ್ಮ-ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಎಂಬ ನಿಲುವು ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಹಿಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಮೆಚ್ಚುವುದು ವಿಶ್ವಧರ್ಮವನ್ನೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮತಧರ್ಮವನ್ನಲ್ಲ. ಮತಧರ್ಮ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ವಿಭಜಿಸುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಮತಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಿಭಾಗಿಸ ಹೊರಡುವುದು ಆಧುನಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾಗಲಾರದು””” ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾದ ಮಾತು. ವಿಶ್ವ ಬಯಸುವ ಮಾನವೀಯ 
ಧರ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಮತಧರ್ಮಗಳು ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯದಾಗಿದ್ದು, ಜನರಲ್ಲಿನ 
ಒಡಕಿಗೆ, ಅಶಾಂತಿಗೆ, ಹಿಂಸೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೂ ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ, ಇಂದೂ 
ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೂ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬಹುಪಾಲು ತುಂಬಿರುವುದು 
ಮತಧರ್ಮಗಳೇ ಹೊರತು, ಮಾನವೀಯ ಧರ್ಮವಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದಲೂ ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ನಿಂತದ್ದೇ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೆ? ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮುನ್ನೆಲೆಗೆ 
ಕೊಂಡೊಯ್ಯಲು ಆಯಾ ಧರ್ಮದ ರಾಜರು, ಶ್ರೀಮಂತರು, ಕವಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ 
ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಇತರ ಧರ್ಮಿಯರನ್ನೂ ತಮ್ಮೆಡೆಗೆ 
ಸೆಳೆಯಲು ಅನೇಕ ಉಪಾಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. ಅಂತಹ ಉಪಾಯಗಳು 
ಶಿಲ್ಲಕಲೆಯಾಗಿಯೋ, ಚಿತ್ರಕಲೆಯಾಗಿಯೋ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಾಗಿಯೋ ರೂಪುಗೊಂಡವು. 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪಕಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 


ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


"ಧರ್ಮ ಎನ್ನುವುದು 'ಧೃ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. "ಧೃ' ಎಂದರೆ ಧರಿಸು 
ಎಂದರ್ಥ. ನಮ್ಮನ್ನು ಯಾವುದು ಧರಿಸಿದೆಯೋ ಅಥವಾ ಒಳಗು ಮಾಡಿದೆಯೋ ಅದೇ ಧರ್ಮ. 
ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಧರ್ಮವು ಸಾಹಿತ್ಯದೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆಯಿತು. ಇಂತಹ ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ 
ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಲುಸಾಗಿರುವುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಧರ್ಮಾದಾರಿತ 


*“ ಶಾಮರಾಯ ತ.ಸು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೮ 


೧೭% 


ನೆಲೆಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಳೆಯಲಾಗುವುದೆ? ಅಳೆಯಬಹುದೆ? ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು 
“ಧರ್ಮ'ದ ಮೂಲಕ ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದು ಸೂಕ್ತವಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಧರ್ಮದ ಸಂಗತಿಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನೇನೂ ಉಂಟು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಸಮಂಜಸವಾದ ಇತರ "ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮ' ಗಳು 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮದ ಸಂಬಂಧದ 


ಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಶುದ್ಧಾಂಗವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ರಚನೆಯಾದ ಉದಾಹರಣೆ ಇಲ್ಲ. ಆಶ್ರಯ ಕೊಟ್ಟ ರಾಜರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತರು, ಮೇಲಾಗಿ 
ಅಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕರು ಆಯಾ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕವಿಗಳಿಂದ ಆಯಾಯ ಮತಧರ್ಮದ 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಧರ್ಮದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೊರೆಹೊಕ್ಕ ಕವಿಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು - 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಮುಂದುಮಾಡಿಕೊಂಡು ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮತಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ನೋಡುವುದು ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಂದಾಕ್ಷಣ ಸೊಗಸಾದ ಧಾರ್ಮಿಕವಲ್ಲದ ಕಾವ್ಯಗಳು 


ಹುಟ್ಟಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ - ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ತೀರಾ ಕಡಿಮೆ. ಅಂತೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಬೆಸೆದುಕೊಂಡಿವೆ. 
ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ನಿರೂಪಣೆ: 


ಪಂಪಪೂರ್ವ ಯುಗವೆನ್ನುವುದು, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹುಟ್ಟು ಹಾಗೂ 
ವಿಕಾಸದ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಗದ್ಯ - ಪದ್ಯ 


ಕವಿಗಳು ಮತ್ತು ಕೆಲವೊಂದು ಶಾಸನಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಸಾಹಿ ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಇಂಥ ಸಮಸ್ಯೆ ಕನ್ನಡದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೀಮಿತವಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪೂರ್ವದ ಇತಿಹಾಸವೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ 


ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಕ್ರಿಪೂ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಗುರುತಿಸಿದರೆ "ಸಾಹಿತ್ಯ' ರಚನೆಯನ್ನು 


೧೬೭೬ 


ಕುರಿತು ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದಿಂದ ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟಕೂಟ ನೃಷತುಂಗನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಶ್ರೀವಿಜಯ ರಚಿಸಿದ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಮೈಲಿಗಲ್ಲು. ಈ 
ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಈಗ ಮುಖ್ಯ ಎನಿಸಿದ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕವಿಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಸಂಬಂಧದ ಸ್ವರೂಪವು ಅವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಒಡಮೂಡಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು 


ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀವಿಜಯ - ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ 


ಪಂಪನಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪೂರ್ವದ ಹಳಗನ್ನಡ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದರೂ, ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಉಪಲಬ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿ 
ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವೇ. ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವು ಲಭ್ಯವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ್ಥಿತಿ 
ಡೋಲಾಯಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇತ್ತು. ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ಪೂರ್ವದ ಕವಿಗಳ ಮತ್ತು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರಚನೆಯಾದ ಕೃತಿಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ಇತಿಹಾಸದ ಬಗ್ಗೆ ಅತಂತ್ರ ಸ್ಥಿತಿ ಇದ್ದುದು ನಮಗೆ 
ತಿಳಿದುಬರುವುದೇ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದಿಂದ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಗದ್ಯ - ಪದ್ಯ ಮತ್ತು 
ತತ್ನಂಬಂಧಿಯಾದ ಕವಿವರ್ಗ, ಅವರ ಕೃತಿಗಳು, ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮೇಲೂ 
ಸಹ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಿದ್ದು ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವೇ! ಹಾಗಾಗಿ ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಎಂದ ಕೂಡಲೇ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುವ ಮೊದಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಧಾರ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವೇ 
ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸೃಜನಶೀಲ ಕೃತಿಯಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ದಂಡಿಯ 'ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ'ವು 
ಆದರ್ಶವಾಗಿದ್ದು, ಇದು ಅದರ ಅನುವಾದವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಕ್ಕೂ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವು 
ಸೃಜನಶೀಲ ಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಹುಟ್ಟದ್ದಕ್ಕೆ 
ನು ಲ [Se ದಿ 
ಪುರಾವೆಗಳು ದೊರಕುವುದಾದರೂ ನಿಖರತೆ ಉಂಟಾಗಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಅಲಂಕಾರ ಕೃತಿಯಾದರೂ 
ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಗುವ ಮಾಹಿತಿ ತುಂಬಾ ಅಧ್ಗುತವಾದುದು. ಕೃತಿಕಾರನಾದ 
ಶ್ರೀವಿಜಯನು “ಕಸವರಮೆಂಬುದು ನೆರೆಸೈರಿಸಲಾರ್ಪೊಡೆ ಪರವಿಚಾರಮುಂ ಪರಧರ್ಮಮಂ” ಎಂಬ 
ಸಾರವತ್ತಾದ ವಾಕ್ಕದ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮನ್ನು ಕೈಬೀಸಿ ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 


೧೭೭ 


ಕನ್ನಡಿಗರು ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಟುಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಈ 
ಗಂಥದಲ್ಲಿ, ಪರರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು, ಪರರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೈರಿಸುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಸಂಪತ್ತು ಎಂಬ 
ಮೌಲಿಕ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಒಳ್ಳೆಯ ಅಲಂಕಾರ ಕೃತಿ ಇದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ 
ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಕೃತಿಕಾರ ಜೈನನಾಗಿದ್ದು, ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಮತದ ನಿರ್ಲಕ್ಷವೂ 
ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ ನಾಡು ನುಡಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕನ್ನಡಿಗರ ಗುಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ, 
ಕಾವ್ಯಮಿಮಾಂಸೆ, ಛಂದಸ್ಸು, ಅಲಂಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, ನಂತರದಲ್ಲಿ ಮತಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ತಳೆದ ನಿಲುವು ಕುತೂಹಲಕರವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಅಂಶಗಳು ಬರುವುದಾದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಅಂತರ್‌ ಸಂಬಂಧದ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಥವಾ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುವ ಸ್ಥಾನದ ಬಗ್ಗೆ 


ಎಲೂ ಪಸಾಪ ಇಲ. 
ಎಂ [ee] 


ಶಿವಕೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯ - ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ: 


ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತು ಕಥೆಗಳ ಒಂದು ಗಂಥ ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ. 
ಶಿವಕೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯ ಕೃತ "ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದ ನಂತರ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುವ ವಿಶೇಷ ಗಂಥ ಹಳೆಗನ್ನಡಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಲಾಗಿರುವ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಗದ್ಯಕೃತಿ ಇದು. ಸಂಸಾರದ ನಶ್ನರತೆಯನ್ನು ಜೀವಿಯ ಆಸೆ ಆಮಿಷಗಳು 
ಹೇಗೆ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಡಿಬಿಡಿ ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ಸುಂದರವಾಗಿ 


ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಕೃತಿ ಇದಾಗಿದೆ. 


ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಸಹ, 


~ 


ಜೈನಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಉದ್ದೇಶವಾಗುಳ್ಳ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತಪಸಿಗೆ ವಿಘ್ಪಕಾರಿಗಳಾದ 
ಉಪಸರ್ಗಗಣನ್ನು ಸಂಯಮದಿಂದ ತಾಳಿಕೊಂಡು ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆದ ಜೈನಮುನಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಥಾನಕ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಕಥಾಂಶ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ಕಾವ್ಯಾಂಶ ಅನುಷಂಗಿಕವಾಗಿರುವ, ಹೆಚ್ಚು 
ನೀತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಥೆಗಳು ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿವೆಯಾದರೂ ಕಾವ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಬತ್ತಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ರಸ 
ಸರೋವರವಾಗಿ ಬರುವ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ತಮಗೆ ತಾವೇ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಶಿಮೆಗಳಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ, ಮೌನ 


೧೭೮ 


ಕೂಡ ಮಾತನಾಡಿದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಮೌನದಿಂದ ಹಿಡಿದು, ನುಡಿ, ನುಡಿಗಟ್ಟು ಲಯ, 
ವಾಕ್ಯ, ವ್ಯಾಕರಣಾಂಶ ಇವೆಲ್ಲ ಕಥಾಂಗಗಳಾಗಿ ಕಾವ್ಯದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಲ್ಲಿ 


ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿರುವ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. 


“ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ ಸಂಯಮ, ಕ್ಷಮೆ ಮೈತಳೆದ ಜಿನಮುನಿಗಳ ತಪಹೋನಂದನ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವೇ ಪ್ರಮುಖ; ಸರ್ವಂ ಪರವಶಂ ದುಃಖಂ, ಆತ್ಮವಶಂ ಸುಖಂ. ಇದಕ್ಕೆ 
ನಡವಳಿಕೆಯೇ ಆಧಾರ, ಆತ್ಮದ ಏಳುಬೀಳಿನ ಉದ್ದಾರದ, ವಿಕಾಸದ ನಡಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ.””” 
ಧಾರ್ಮಿಕಾಂಶಗಳ ಪಕಟಣೆಯೇ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿನ ಕಾವ್ಯಾಂಶವೂ 
ಮನೋಹರವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ “ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರ 
ವಿಚಾರಗಳು ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಯ ಆವರಣದಲ್ಲೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಆವರಿಸಿದ್ದರೂ ಓದುಗರಿಗೆ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಾದರ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತೀಯ ಆವರಣವನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತ ಆ ವಿಧವಾದ ಕಲೆಗಾರಿಕೆ 
ಸಹೃದಯನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಟ್ಟಿ, ಅಲುಗಿಸಿ, ವಿಚಾರದ ತರಂಗಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಯ 
ಗುಣಗಣದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಗದ್ಯ ಗಂಥವೆಂಬ ಕೀರ್ತಿಗೆ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಪ್ರೀತಿ, ಸಂಯಮ, ಸತ್ಯ, ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಸೇವೆ ತ್ಯಾಗ ಮೊದಲಾದ ಸದ್ಗುಣ 
ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಮಹಾತ್ಮರೆನಿಸಿ ಕೊಂಡವರ ಮಹಾಜೇವನವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ 
ಮನೋಹರವಾದ ಗಂಭೀರ ಗದ್ಯಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅರಳಿಸಿರುವ ಲೇಖಕನ ಔಚಿತ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಕಲಾಕುಶಲವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಅವಶ್ಯ ಸ್ತುತಿಸಬೇಕೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ ಇಂದಿಗೂ ಒಂದು 
ಉತ್ಸಷ್ಪ ಕಥಾಸಂಕಲನ, ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಹಾಗೂ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಸುಂದರ ಭಾವನೆಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಹಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಇದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನೂತನವಾಗಿ ಬೆಳಗುವ ಉತ್ಕಪ್ಪ ಕಥಾ ಸಂಕಲನವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು” ಹಾಗೂ ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಕವಿಗಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕಥನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 


ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


ನ ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಸಂ. ಸಮಗ್ದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ, ಸಂ. ೨, ಪುಟ-೪೩ 


> ನಾಗರಾಜಯ್ಯ ಹಂಪ, ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ, ೨ನೇ ಮುದ್ರಣ, ೧೯೭೩, ಪುಟ ೫೯-೬೦ 
೧೭೯ 


ಪಂಪ: ಆದಿಪುರಾಣಂ, ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯಂ 


“ಮುನ್ನಿನ ಕಬ್ಬಮನೆಲ್ಲಮಿಕ್ಕಿ ಮೆಟ್ಟಿದವು ಸಮಸ್ತ ಭಾರತಮುಮಾದಿಪುರಾಣ 
ಮಹಾಪ್ರಬಂಧಮುಂ” ಎಂದು ಪಂಪ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ 
ಕಾವ್ಯಗಳು ಇದ್ದವೆಂಬ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಂಪನಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳಿದ್ದರೆಂಬ 
ಉಲ್ಲೇಖ ದೊರೆಯುವುದಾದರೂ, ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕವಿಕೃತಿಯು 
ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಚರಿತ್ರೆಕಾರರೂ ಈಗಾಗಲೇ ಖಚಿತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ 
ಮತ್ತು ಕವಿ ಪಂಪನ ಮಧ್ಯ ಶ್ರೀ ವಿಜಯನ ರಘುವಂಶ ಮಹಾಪುರಾಣ, ಅಸಗನ ಕುಮಾರಸಂಭವ, 
ಕನ್ನಪ್ಪಯ್ಯನ ಮಾಳವೀಮಾಧವ, ಛಂದೋನುಶಾಸನೋಕ್ತ ಕವಿ - ಕಾವ್ಯಗಳು, ಗುಣವರ್ಮನ ಶೂದ್ರಕ 
ಮತ್ತು ಹರಿವಂಶ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತುಂಬಿದರೆ ಈ ಅಜ್ಞಾತ ಅವಧಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಇನ್ನೂ ದಟ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ತರುವಾಯದ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಲೌಕಿಕ- ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯ ಸ್ಥಿರ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಬರೆದು ಕೊಟ್ಟ ಗುಣವರ್ಮನಂತೂ ಜೀವನದರ್ಶನ, ಕಾವ್ಯತತ್ವ ಕಾವ್ಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಪನಿಗೆ 
ಸರಿತೂಕದ ಕವಿಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ”"” ಇಂತ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿತನ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಮೂಡುವುದಾದರೂ ಪಂಪನ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮಟ್ಟದ ಖಚಿತತೆ ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅಂತೂ “ಈ 
ಕಡೆ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದವರೆಗೆ ಕೈಚಾಚಿ ನಿಂತ ಪಂಪಯುಗ, ಆ ಕಡೆ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದವರೆಗೆ 
ಕಾಲುಚಾಚಿದೆಯೆಂದೂ, ಪಂಪನು ಈ ಮಾರ್ಗ ಮಧ್ಯದ ಮೈಲಿಗಲ್ಲುಯೆಂದೂ”"” ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಪಂಪನನ್ನು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆದಿ ಮಹಾಕವಿ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲು ಆಧಾರಗಳಿವೆ. 
ಪಂಪ ರಚಿಸಿದ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳು ಕನ್ನಡ (ಜೈನ) ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆದ್ದಾರಿಯನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡಿದವು. 
ಪಂಪನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ “ಜೆಳಗುವೆನಿಲ್ಲಿ ಲೌಕಕಮನಲ್ಲಿ ಜಿನಾಗಮಮಂ” ಎಂಬುದು ಮುಂದಿನ 
ಕವಿಗಳಿಗೆ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯ ಸತ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಂತಾಯಿತು. ನಂತರ ಬಂದ ಜೈನ 
ಕವಿಗಳು ಪಂಪನ ಜಾಡನ್ನೇ ತುಳಿದಿದ್ದರಿಂದ ಪಂಪನನ್ನು ಆದಿಕವಿ ಎಂದೂ ಮಾರ್ಗ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕವಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವಂತಾಯಿತು. 


ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ಮಾರ್ಗ-೧, ೧೯೯೫ ಪುಟ-೪೭೫ 
ಸಸ ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ಮಾರ್ಗ-೧, ೧೯೯೫ ಪುಟ-೪೭೧ 
೧೮೦ 


ಪಂಪಪೂರ್ವ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಈ - ಲೌಕಿಕ - ಆಗಮಿಕ ಪದ್ಧತಿ ಮೊದಲಾಗಿತ್ತೆಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿದ್ದರೂ, ಈ ಕೃತಿಗಳ ಅಲಭ್ಯತೆಯಿಂದ ಈ ಪದ್ಧತಿಗೆ ಪಂಪನೆ ಆದಿಕವಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಜಿನಾಗಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಧಾರ್ಲಿಕ ಅಂಶಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿದ್ದು, 
ವಿಕಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತು ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮೂಡಿದ್ದರೂ, ಆದಿ 
ಪುರಾಣ ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೃತಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಪಂಪನೇ ಹೇಳಿರುವಂತೆ “ನೆಗಟಸ್ಲಾದಿ 
ಪುರಾಣದೊಳಲಿವುದು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮಮಂ ಧರ್ಮಮುಮಂ”" ಆದಿಪುರಾಣವನ್ನು 


4 
ಆಶಯಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ್ದರೂ “ಪಂಪನು ಜೈನಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಾರಿಹೇಳುವ 


ಜೈನಧರ್ಮದ 


ಪ್ರಚಾರಕನಾಗದೆ, ಕಡೆಯವರೆಗೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಹಜ ಸುಂದರವಾಗಿ ಇತರ ಮತೀಯರಿಗೂ 
ಪ್ರಿಯವಾಗುವಂತೆ ತಿಳಿ ಹೇಳುವ ಕುಶಲ ಕವಿಯಾಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಸಂಗತಿ” ಏಕೆಂದರೆ 
ಪಂಪನಿಗೆ ಧರ್ಮವು ಎಂದೂ "ಸಂಸ್ಥೆ'ಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪಂಪನ ಮನಸು ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಮುಕ್ತ 
ಮತ್ತು ಆರೋಗ್ಯಕರವಾಗಿಯೇ ಇತ್ತು ಏಕೆಂದರೆ “ಪಂಪ ಚಾರ್ವಾಕನೂ ಅಲ್ಲ, ನಾಸ್ತಿಕನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರ ಪ್ರೀತಿ, ಕಾಳಜೆಯುಳ್ಳವನು. ಬದುಕಿನಿಂಡ ಓಡಿ ಹೋಗುವ 


ಪಲಾಯನವಾದಿಯಲ್ಲ”” 


ವೈದಿಕ ಮೂಲದವನಾದ ಪಂಪ ಒದಗಿಬಂದ ಪರಿಸಿತಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 


[() 


ಜೈನಧರ್ಮದವನಾಗಿ, ಆ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ, ಅದೇ ಧರ್ಮದ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಕ್ಕಾಗಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದದ್ದು, ಆ ಸಂದರ್ಭದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ, ಮುಂದಿನ 
ಕವಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಅನುಸರಣಕೀ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದುದಕ್ಕೆ ಪಂಪನ ದೈತ್ಯಪ್ರತಿಭೆಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹದವರಿತು"ದುಡಿಸಿಕೊಂಡು' ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕ - ಶುಷ್ಠವಾದ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಉತ್ತಮ ಕಲಾಕೃತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದುದರಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮದ ಹದವಾದ ಬೆರೆಸುವಿಕೆಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬೌ ಎಲ್‌. ಗುಂಡಪ್ಪ (ಸಂ), ಆದಿಪುರಾಣ ಸಂಗ್ರಹಂ, ಪದ್ಯ ೧-೧೩ 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ), ಪಂಪ: ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ, ಜಿ. ವರದರಾಜರಾವ್‌, ಪುಟ-೮೬ 
ಬ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ), ಪಂಪ: ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ, ಎಂ.ವಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ, ಪುಟ-೧೮೩ 


೧೮೧ 


ಪಂಪ ತಾನು ರಚಿಸಿರುವ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಆಗಮಿಕ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, 
ಆ ಎರಡೂ ಕೃತಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿ ಅಧಿಕಾರ ಕೇಂದ್ರವೇ ಆಗಿದೆ. ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ ಮತ್ತು 
ಆದಿಪುರಾಣ ಎರಡೂ ಕೂಡ ಅಧಿಕಾರ ಕೇಂದದ ಸುತ್ತಲೂ ಸುತ್ತುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಹಾಗಾಗಿ ಆದಿಪುರಾಣವನ್ನು ಕೂಡ ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೃತಿ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಆದಿಪುರಾಣವು ತಾತ್ಲಿಕವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಜೈನಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು, ಅಪ್ಪಟ ಜೈನಧರ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನಂತೂ ಮೂಲವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ತಾಂತ್ರಿಕಾಂಶಗಳು ಪ್ರಸ್ತಾಪವಾಗಿ ಮುನ್ನಲೆಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯವು 


el 


೦ಪನ ಪ್ರತಿಭಾ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ರಸಿಕರಿಗೆ ತೆರೆದಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ರಸವತ್ತಾದ ಕೃತಿ. ದಾಯಾದಿಗಳ 
ಕಲಹವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಅಧಿಕಾರ ಕೇಂದ್ರದ ಸುತ್ತಲೂ ಸುತ್ತುವ ಹತ್ತಾರು ಮನಸ್ಸುಗಳ ತಂತ್ರ - 
ಪ್ರತಿತಂತ್ರಗಳುಳ್ಳ ಮಹಾನ್‌ ಕಥಾ ವಸ್ತು ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನುಳ್ಳ ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ 
ವಿಜಯವು ಪಂಪನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ ಗರ್ಭಿತವಾದ ಮಹಾಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ, ಕವಿಯ 
ಆಶಯಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಗೊಂಡಿದೆ. ಪಂಪ, ತನ್ನ ಲೌಕಿಕ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಮೂಲಭೂತವಾದ ರಾಜಕೀಯ ಶ್ಲೇಷೆಗೆ ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, "ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೈನನಾದ ತಾನು 
ಜೈನನಲ್ಲದ ರಾಜನೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಪರಮ ಸ್ನೇಹಿತನೂ ಆದಾಗ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಒಂದೆಡೆ ತನ್ನ ರಾಜನ 
ಬಗೆಗಿದ್ದ ಸ್ನೇಹ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನೂ, ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕಾದ ಉಭಯ 
ಬದ್ಧತೆಗೆ ಒಳಗಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆ ಗಂಡು ಬೇರುಂಡದಂತೆ ದ್ವಿಮುಖವಾಯಿತು.*"” 


ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಆಗಮಿಕ ಕ್ರಮ ಒಳ್ಳಯದೇ ಆಯಿತು. ಮುಂದೆ 
ಪಂಪನದೇ ಆದ ಪರಂಪರೆಯೊಂದು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿ ಆವನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಂತರ ಬಂದ 
ಕವಿಗಳು ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಎರಡೆರಡು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವ ರೂಢಿಗೆ ಒಳಗಾದರು. ಈ ರೀತಿಯ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದ ಕವಿಗಳೆಂದರೆ ಪೊನ್ನ ರನ್ನ ಮತ್ತು ನಾಗಚಂದ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ 
ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಪಂಪನಿಗೆ ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಪ್ರತಾಪವನ್ನು ಹೇಳುವುದಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದರಾಚೆಗೆ 
ಪ್ರಭುತ್ತವು ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿರುವುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಪಂಪನ ಕಾಲಕ್ಟಾಗಲೇ 


ನಡತ) 


“ಪಂಪನ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮದ 


“ ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ), ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಸಂ-೨, ಪುಟ್ಮ೯೦ 
೧೮೨ 


ಪ್ರಚಾರಕಾರ್ಯವೇ ಕಾವ್ಯದ ಪರಮೋದ್ದೇಶ. ಇಂಥ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ಕವಿಗಳು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ 
ಮತು, ಧರ್ಮಕಾರ್ಯ ಎರಡನ್ನು ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ರಾಜನ ಖಣವನ್ನು ತೀರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಒಂದು ಕಡೆ ಧರ್ಮ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಕಾವ್ಯ, ಎರಡೂ ಒಬ್ಬ ರಾಜನ ಕೀರ್ತಿಗೆ ಶಿಖರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ ಒಂದು ರಾಜಮರ್ಯಾದೆ ಎನ್ನುವುದು ರೂಪಿತವಾದುದರಿಂದ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಕವಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಹೊಗಳಬೇಕಾದ ಸಂದಿಗ್ಗವಿತ್ತು. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಸಹ ಕವಿಗಳು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಮೆರೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ರಾಜ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳೆರಡೂ 
ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸವಾಲಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಂಶ ಮನವರಿಕೆಯಾಗದೆ ಇರದು” 


ಪಂಪ ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯವನ್ನು ಬರೆದಾಗ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ತ್ಯಾಗ, ಛಲ, ಧೈರ್ಯ, 
ಪರಾಕ್ರಮ, ಧರ್ಮ, ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಒಡಮೂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಶಿಯೊಂದನ್ನೂ 
ಒಂದೊಂದು ಮೌಲ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಒಂದೊಂದು ಮೌಲ್ಕಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಆದರ್ಶ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಕೆಡೆದಿದ್ದಾನೆ. ಉದಾಹರಣೆ, ನನ್ನಿಗೆ ಧರ್ಮರಾಯ, ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಕರ್ಣ, ಛಲಕ್ಕೆ 
ದುರ್ಯೋಧನ, ಪರಾಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಜುನನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅರಿಕೇಸರಿಯನ್ನು 
ಸಮೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಪಂಪನ ಒಲವು ಕರ್ಣನ ಮೇಲಿತ್ತು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಪಂಪ, ಪ್ರಶಿನಾಯಕ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪಂಪನ ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು 
ಮುಂದೆ ರನ್ನ ಮತ್ತು ನಾಗಚಂದನಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವುದನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 


ಪಂಪನು ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಯುದ್ದದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಶಾಂತಿಯ 
ಮಂತ್ರವನ್ನೂ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಅಧಿಕಾರದ ಹಂಬಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಅದರ ನಿರರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಪಂಪನಲ್ಲಿ 
ಹಲವು ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕುವೆಂಪುರವರು ಪಂಪನ ಎರಡೂ ಕಾವ್ಯಗಳ ಸಂದೇಶವನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಭಾರತ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಂಸಾಕಾವ್ಯವೋ ಆದಿಪುರಾಣ 


ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಹಿಂಸಾಕಾವ್ಯ. ಅಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಕುರುಕ್ಲೇತ್ರವೇ ಏರ್ಪಟ್ಟರೆ ಇಲ್ಲಿ 


“ ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ (ಸಂ), ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಭುತ್ವ ರಾಜಪ್ಪ ದಳವಾಯಿ, ಪುಟ-೫೫ 


೧೮೩ 


ರಾಜ್ಯ ಪರಿತ್ಯಾಗದಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ತಪಃ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಉದ್ದವಿಸುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ರಣವ್ರತದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
pe) ಭಿ 5೨ ನು ಥಿ gl 


ಇಲ್ಲಿ ಅಣುವುತ ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ಅಕ್ಷರಶಃ ಸತ್ಯ. 
ಹೊನ್ನ: ಶಾಂತಿನಾಥ ಪುರಾಣ, ಜಿನಾಕ್ಷರಮಾಲೆ, ಭುವನೈಕ ರಾಮಾಭ್ಯುದಯ: 


ಪಂಪನ ನಂತರ ವೆಂಗಿಮಂಡಳ ಪ್ರಾಂತದವನೇ ಆದ ಪೊನ್ನ ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ತೀರ್ಥಂಕರನ 
ಕಥೆ ಶಾಂತಿನಾಥನದು. ಪಂಪ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯ ಮಾರ್ಗವಾದ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು 
ಆಗಮಿಕವು ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಿದೆ ಎಂಬಂತೆ ಪೊನ್ನನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅವನು ರಚಿಸಿದ ಭುವನೈಕ ರಾಮಾಭ್ಯುದಯ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೂ, 
ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯವೆಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಕಾರರು ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪೊನ್ನನ ಕೀರ್ತಿ ಉಳಿದಿರುವುದೇ ಶಾಂತಿನಾಥ ಪುರಾಣದಿಂದ. ಹನ್ನೆರಡು ಆಶ್ವಾಸಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಚರಿತೆಯನ್ನು ವಸ್ತುವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. “ಶಾಂತಿ 
ಪುರಾಣವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದವರಿಗೆ ಇದು ಭವಾವಳಿಗಳಿಂದಲೂ, ಆಗಮ ಧರ್ಮ ಭಾಗಗಳಿಂದಲೂ 
ಶಾಸ್ತಭಾಗ ವಿಚಾರಗಳಿಂದಲೂ ಜೈನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವುದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ”  ಹೊನ್ನನಿಗೆ ಜೈನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ 
ವಿಧಿವಿಧಾನ, ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ 
ಏನೋ ಒಂಭತ್ತು ಆಶ್ವಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಭವಾವಳಿಯ ಕಥೆ ಬಂದಿರುವುದು ಇಂತಹ ಅನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ 


ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


“ಠಶಾಂತಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಥಾವಸ್ತು ಎಂಬುದು ಮಧ್ಯಮ ತರಗತಿಯದು, ಆದಿಪುರಾಣದ ಮುಂದೆ 
ನಿಸ್ನೇಜವಾಗಿ ತೋರುವಂಥದು. ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು 
ಶ್ರೇಷ್ಟ ಪುರಾಣವಲ್ಲ” ಈಗಾಗಲೇ ಪಂಪನಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಕಂಡ ಮನಸ್ಸು ಹೊನ್ನನಿಗೆ ಬಂದಾಗ 


ಸ ಕುವೆಂಪು, ತಪೋನಂದನ, ಪುಟ ೪೩-೪೪ 


ಟೆ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ), ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ, ಸಂ-೨, ಎನ್‌. ಬಸವಾರಾಧ್ಯ ಪುಟ-೧೪೬ 
“ ಮುಗಳಿ ರಂ. ಶ್ರೀ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಪುಟ ೧೦೩-೧೦೪ 
೧೮೪ 


ಹೀಗನ್ನಿಸುವುದು ಸಹಜ ಮತ್ತು "“ಶಾಂತಿಪುರಾಣದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆದಿಪುರಾಣದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಪೊನ್ನನು ಮತಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪಂಡಿತ ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ.””” ಎನಿಸದಿರದು. ಪೊನ್ನನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇಷ್ಟಂತೂ ಹೇಳಬೇಕು: 
“ಹೊನ್ನನಲ್ಲಿ ಕತೆಯಿದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಒಂದು ಕತೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ತತ್ತಿಯೊಡೆದು ಹಕ್ಕಿ ಹೊರಗೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ತತ್ತಿ ಒಡೆದು ಹೋಗುವಂತೆ ಕತೆಯ ಗತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಶಾಂತಿಪುರಾಣ” ದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾಂತರದ ದೀರ್ಹ ಪಥವನ್ನು ದಾಟಿ ಹೋಗುವ ಕತೆಯಿದೆ. ಸ್ವಯಂವರ, 
ಬೇಟೆ, ಜಲಕೇಳಿ, ಸೂಳೆಗೇರಿಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳು, ಯುದ್ಧ, ದೂತಕಾರ್ಯ, ದ್ರೋಹ, ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಇವೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಗಜಹಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಸಾಧನಗಳು 
ಬೇಕಾದಷ್ಟಿವೆ. ವರ್ಣನೆಗಳಂತೂ ಕಾವ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪೊನ್ನ ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ 
ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ” ಆತನ ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣವು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸುವ ಗುರಿ 
ಮುಟ್ಟದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದರ ಆಚೆ ಇದರ ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲ. "'ಭುವನೈಕರಾಮಾಭ್ಯುದಯ' ವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರೆತ ಮೇಲೆ ಈ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಆಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಇನ್ನು ಅವನ "ಜಿನಾಕ್ಷರಮಾಲೆ' ಯಂತು ಹೇಳಿಕೇಳಿ ಜಿನಸ್ತುತಿಯನ್ನೇ ಪ್ರಮುಖ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ ರಚನೆಯಾಗಿರುವ ಪುಟ್ಟ ಕೃತಿ. ಹೊನ್ನನಿಗಿದ್ದ ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಇದು 


ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ರನ್ನು: ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣಂ, ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯಂ: 


ರತ್ನತ್ರಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ರನ್ನನು ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ ಕವಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ರನ್ನನ 
ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದೆಲ್ಲ "ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯ' ಎಂಬ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ. ಇವನು ಬರೆದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೃತಿಯಾದ ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣವು ಎರಡನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಅಜಿತನಾಥನನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. 
ತನಗಿಂತ ಮುಂದಿದ್ದ, ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ರನ್ನನು ಒಂದು ಲೌಕಿಕ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಆಗಮಿಕ ಕೃತಿಗಳ ರಚನೆಗೆ ಕೈ ಹಾಕಿದ. ಆದಿಪುರಾಣದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ೨ನೇ 


ತೀರ್ಥಂಕರನ ಪುರಾಣವನ್ನು ರಚಿಸಿದಾಗ ಅದು ೧೨ ಆಶ್ಹಾಸಗಳ ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ 


“೨ ಮುಗಳಿ ರಂ. ಶ್ರೀ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಪುಟ-೧೦೫ 
ನ ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ, ಪುಟ-೪೦ 
೧೮೫ 


ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಚಂಪೂ ಕಾವ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಂಶಗಳಿಗೂ 
ಕಾವ್ಯಾಂಶಗಳಿಗೂ ಕೊರತೆಯೇನಿಲ್ಲ. ಅಜಿತನಾಥನ ಭವಾವಳಿ ಮತ್ತು ಪಂಚಕಲ್ಯಾಣಗಳ ವರ್ಣನೆಯ 
ಮೂಲಕ ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕಾರಣ "ರನ್ನನ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ 
ಜೈನಧರ್ಮ ಪರಧರ್ಮೀಯರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಲು ಹೆಣಗುತ್ತಿತ್ತು. ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದಿದ್ದರೂ 
ತೀರಾ ಬಿಗಿಯಾದ ತನ್ನ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳಿಂದ ಜನಾದರದಿಂದ ದೂರಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯಂತಹ "'ಜಿನಧರ್ಮಪತಾಕೆ' ಆಸ್ತಿಕ ಸಮೃ್ಯಕ್ಷ್ಯವಂತಳ ಚಾರಿತ್ರ ರನ್ನನಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮನ್ನಣೆ 
ಪಡೆದಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ರನ್ನ "ನಂಬುದೆ ಜಿನಮತದಲ್ಲಿ ಮನಂಬುಗೆ ದರ್ಶನವಿಶುದ್ದಿ' ಇವುಗಳಿಗೆ 


ಹೆಚಿನ ಪುರಸಾರ ಕೊಟಿದಾನೆ.*್‌” 
ಚ ಕ (e 


ಜೈನಧರ್ಮ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಅವಸಾನದ ಅಂಚಿಗೆ ಸರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, ತನ್ನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದ ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲು ಹಾಗೂ ತನ್ನ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ "ಜಿನಸಮಯದೀಪಕ”' ಗಣ್ಯರನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸುವುದು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಇದೆ. ರನ್ನನೂ ಇದನ್ನೇ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಆದಿಪುರಾಣವನ್ನು ಆದರ್ಶವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಚಿಸಲಾದ 
ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣವು ೮೦೦ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಆದಿತೀರ್ಥಂ೦ಕರ 
ಕಥೆಯೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ ಭರತನ ಕಥೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ, 
ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ದ್ವಿಶೀಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಅಜಿತನಾಥನ ಕಥೆಯೊಂದಿಗೆ, ದ್ವಿಶೀಯ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ ಸಗರ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ರನ್ನನು ಪಂಪನನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣದ ಸಿದ್ದಿ ರನ್ನನಿಗೆ ಈ ಕಾವ್ಯದ 
ಮೂಲಕ ಎಟುಕಿಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕು. “ಅಜಿತಹುರಾಣದಲ್ಲಿ ರನ್ನನ ಆತ್ಮೀಯತೆಯನ್ನು ಕಾವ್ಯದ ತುಂಬೆಲ್ಲ 
ಕಾಣಬಹುದಾದರೂ ರಸವತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅಜಿತಪುರಾಣದ ಪಾತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ ನೀರಸವಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣುವುವು. ಆ ಪಾತ್ರಗಳ ಭಾವ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತಿನ 
ಪರಿಣಾಮ ಕುಂದಿದೆ. ಆದರೂ ಸಗರನ ಕಥೆಯನ್ನು ಬಹುರಮ್ಯವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಗರನು 
ವೈರಾಗ್ಯಪರನಾದ ಸಂದರ್ಭ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಅಜಿತಸ್ಪಾಮಿ ಹಾಗೂ ಸಗರನಿಗಿಂತ 


"ನ ಲೇ. ವಿಮಲಾ ಸುಮತಿಕುಮಾರ್‌ ಎಸ್‌. ರನ್ನ; ಕವಿ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ, ಪುಟ-೫ 


೧೮೬ 


ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಡೆದು ಕಾಣುವ ಪಾತ್ರ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯದು...ರನ್ನ ವರ್ಣನೆಗೆ ಮೈಸೋತಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಸಾರದ 

ಅನಿತೃತೆ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಹೆಣ್ಣು, ಹೊನ್ನು, ಮಣ್ಣು ಬಗೆಗಿನ ಅನಾದರಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಲಲಿತವಾಗಿ 
ನ gl ನಿ ಬ್ಗ 

ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅಜಿತಪುರಾಣವು ಆದಿಪುರಾಣದ ದಟ್ಟಭಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಅದರ ಎತ್ತರದತ್ತ 

ದಿಟ್ಟಿ ಹರಿಸಿದರೂ ಅದನ್ನು ತಲುಪಲು ವಿಫಲವಾದ ಸತ್ನತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು”"” 


ರನ್ನನ ಮಹಾತ್ಪಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಕೃತಿ “ಸಾಹಸಭೀಮವಿಜಯ'ವೇ. ಪಂಪ ಮಹಾಭಾರತದ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತ ರಾಜನನ್ನು ಸಮೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಧ್ಯಮ 
ಪಾಂಡವನನ್ನು ನಾಯಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಮಹತ್ತರವಾದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ, ರನ್ನನೂ ಸಹ ಭೀಮನನ್ನು ನಾಯಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನ 
ಆಶ್ರಯದಾತ ರಾಜನ ಜೊತೆಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಲು ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನೇ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಪಂಪನ ದಟ್ಟವಾದ ಪ್ರಭಾವವಿದೆ. ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಕಾವ್ಯರಚನಾ 
ತಂತ್ರವಾದ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ಕ್ರಮದ ಮೂಲಕ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಮಹಾಭಾರತದ ರಸವತ್ತಾದ 
ಭಾಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿರೂಪಿಸುವ ಕ್ರಮ ಅದ್ಭುತವಾದುದು. 


"ರನ್ನನ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲ ಕಥಾವಸ್ತು ಮಹಾಭಾರತದ ಭೀಮ - ದುರ್ಯೋಧನರ 
ಗದಾಯುದ್ದವಾದರೂ ಆ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ರನ್ನ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಪಂಪನ ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯದ ೧೩ನೇ ಆಶ್ಚಾಸದ ಕಥಾನಕವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ರನ್ನ 
ಗದಾಯುದ್ದದ ಕಥಾವಸ್ತುವಿನ ನಿರೂಪಣೆ ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಪಂಪನನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಅನುಸರಿಸುವನಾದರೂ, ಅವೆಲ್ಲಾ ತನ್ನದೇ ಅಂಶಗಳೆಂಬಂತೆ ತನ್ನ ಉಜ್ಜಲ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ತನ್ನತನದ 
ಮುದ್ರೆಯೊತ್ತುವನು. ಮೂಲದಿಂದ ಅವನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳೂ ಸಹ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಸಾರ್ಥಕವೂ ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿವೆ” 


ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಪಂಪನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಗೆದ್ದಿರುವವನು ಕರ್ಣನಾದರೂ 
ಖಳನಾಯಕ ದುರ್ಯೋಧನನೇ. ಗದಾಯುದ್ದದಲ್ಲಾದರೊ ರನ್ನನ ಮನಸನ್ನು ಗೆದ್ದ ಮಹಾನುಭಾವ 
" ಲೇ. ಪಾಟೀಲ ಎನ್‌.ಪಿ. ರನ್ನ: ಕವಿ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ, ಪುಟ ೧೬-೧೭ 


್‌ ಕ್ರವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ), ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ, ಸಂ-೨, ಲೇ. ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. ಪುಟ ೧೫೭-೧೫೯ 


೧೮೬೭ 


ದುರ್ಯೋಧನನೇ. ಪಂಪ ಮತ್ತು ರನ್ನ 


ಮೆರೆದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ “ಪಂಪಭಾರತದ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೂ ಗದಾಯುದ್ದದ 


ಇಬ್ಬರೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿನಾಯಕ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ 


ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ದುರ್ಯೋಧನನು ಏಕೋ ಸಪ್ಪೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. 
ರನ್ನನ ದುರ್ಯೋಧನನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ಆಡಲಾರರು. ಭೀಮನಿಗಿಂತಲೂ 
ದುರ್ಯೋಧನನಲ್ಲಿಯೇ ನಮಗೆ ಅಭಿಮಾನವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಗದಾಯುದ್ದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ನಾಯಕನು ದುರ್ಕೋಧನನೇ ಹೊರತು ಭೀಮನಲ್ಲ*"” ನಿಜ. ಆದರೆ ರನ್ನನು ದುರ್ಯೋಧನನ್ನು 
ಪಂಪನ ದುರ್ಯೋಧನನೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ರನ್ನ ದುರ್ಯೋಧನನ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಂಪನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ತೆರನಾದದು. 


ಹೀಗೆ ರನ್ನ ಪಂಪನ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಿ ಇಟ್ಟು ಒಂದು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತೊಂದು ಆಗಮಿಕ 
ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವುದರೊಂದಿಗೆ ಪಂಪನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೃದ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಿಳಿತಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ನಾಗಚಂದ; ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣಂ, ರಾಮಚಂದಚರಿತ ಪುರಾಣಂ: 


“ಕನ್ನಡದ ಮಹಾಕವಿಗಳ ಮೊದಲನೆಯ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಮರ್ಥನಾದ ಕವಿ ನಾಗಚಂದ್ರ. ಆದಿ ಕವಿ ಪಂಪನ ಹೆಸರನ್ನು ತಾನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅವನಿಗೆ. 
ಸರಿದೊರೆಯಾಗಬಲ್ಲನೆಂಬ ಆತ್ಮವಿಶ್ಲಾಸ ನಾಗಚಂದನಿಗಿದೆ. ಜಿನೋಪಾಸನೆ ಕಲೋಪಾಸನೆ ಇವು 
ನಾಗಚಂದ್ರನ ನಿತ್ಯ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳಾಗಿದ್ದವು. ತನ್ನ ಎರಡು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಬರೆದನು. 
ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತನಿಗಿದ್ದ ಅಚಲಶ್ರದ್ದೆ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ” ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ 
ಪಂಪನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೇ ಬೇರೆ. ನಾಗಚಂದ್ರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೇ 
ಬೇರೆ. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ “ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಅವನತಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಥವಾ ಆಗಿತ್ತು, 
ವೀರಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮದ ಮೇಲ್ಮೈಯನ್ನು 
ಪುನರುತ್ನಾನಗೊಳಿಸಬೇಕು, ಶಿವನಿಗಿಂತ ಜಿನ ದೊಡ್ಡವನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು 


್‌ ಲೇ. ತೀ.ನಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ ರನ್ನ; ಕವಿ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪುಟ೯೩ 
* ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ ಎಂ.ವಿ. ನಾಗಚಂದ್ರ ಕೆ.ಎಸ್‌. ಧರಣೇಂದ್ರಯ್ಯ, ೧೯೭೬, ಪುಟ-೮೨ 
೧೮೮ 


ನಾಗಚಂದ್ರನ ಆಶಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ" ಅದರಿಂದಾಗಿ ನಾಗಚಂದ್ರ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಉಳಿವಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಮೇಲಾಟದಲ್ಲಿ 
ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನಡೆ ಉಂಟಾದದ್ದೇನೋ ನಿಜವೆ. ಆದರೆ ಆ ರೀತಿಯ ಹಿನ್ನಡೆಗೆ. 
ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದ ಅತಿಯಾದ ಅಹಿಂಸಾತತ್ಸವೂ ಒಂದು ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಪಂಪನ 
ಹಾಗೆಯೇ "ಅಭಿನವ ಪಂಪ' ನೂ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಿದ್ದ 
ಅತಿಯಾದ ನಿಷ್ಟೆ ಮತ್ತು ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನಿವಾರ್ಯ ಸ್ಥಿತಿ 
ಒದಗಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಎನೋ ನಾಗಚಂದನು ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ನಂತರದ ಸ್ಥಾನವು ಸಾಹಿತ್ಯದ್ದಾಗಿದೆ. “ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಗಾಢವಾದ 
ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ ನಿಕಟ ಶ್ರದ್ದೆ ಅನ್ಯಮತಗಳ ಅವಹೇಳನಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಜಿನಚರಿತವೊಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಕಥೆಯೆಂದು ನಂಬಿಕೊಂಡ ಅವನು ಎರಡೂ ಜೈನಪುರಾಣಗಳನ್ನೇ 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ.” ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾಗಚಂದ್ರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಯಿತ್ತು ಎಂದು 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಉಳಿವಿಗಾಗಿ ಎರಡೂ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೇ ನಾಗಚಂದ್ರ 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣವು ವರ್ಣನಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾವ್ಯ, ಇದರಲ್ಲಿ ಕಥಾಂಶವು ಕೇವಲ 
ಕಾಲುಬಾಗದಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ. “ಮಲ್ಲಿನಾಥನ ಎರಡು ಜನ್ಮದ ಚರಿತ್ರೆಯು ಒಂದು ಮಹಾಜನ್ಮದ 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಭಾಗಗಳಾಗುವಂತೆ ನಾಗಚಂದನು ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಉತ್ತರ ಜನ್ಮದ ಎಂದರೆ 
ತೀರ್ಥಂಕರ ಜನ್ಮದ ಫಲ ಬೀಜಗಳು, ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತವಾಗಿ ಅಡಗಿರುವಂತೆ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಅನುಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ” ಆದರೂ ಸಹ ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮಹಾಕಾವ್ಯವೇನಾಗಿಲ್ಲ. 
ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಉತ್ತಮ ಕೃಶಿಯೆನ್ನಲು ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 
ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾಗಚಂದ್ರನ ಕವಿತಾ ಪೌಢಿಮೆಯು ಬೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌ ಸಿ.ಪಿ. ಎರಡು ಜೈನ ಪುರಾಣಗಳು: ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ, ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣ, ಪುಟ-೧೯೧ 
ನ್‌ ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ ಎಂ.ವಿ. (ಸಂ) ನಾಗಚಂದ್ರ, ಲೇ. ವಿ.ಜಿ. ಕುಲಕರ್ಣಿ, ಪುಟ-೧೧೦ 
ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ ಎಂ.ವಿ. (ಸಂ) ನಾಗಚಂದ್ರ, ಲೇ. ಕೆ.ಎಸ್‌. ಧರಣೇಂದ್ರಯ್ಯ, ಪುಟ-೫೪ 


೧೮೯ 


ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದ ಮಹತ್ವ ರಾಮಚಂದಚರಿತ ಪುರಾಣಕ್ಕಿದೆ. “ಪಿರಿದೆನಿಸಿರ್ದ 
ರಾಮಕಥೆಯಂ ಕಿರಿದಾಗಿಯು ದೇಸಿಮಾರ್ಗವೆಂಬೆರಡರೊಳಂ ರಸಂಬಡೆದು. ಪಂಡಿತ ಮಂಡಲಿ ಮೆಚ್ಚ” 
(ಪಂಪರಾಮಾಯಣ - ೧೬-೯೭) ರಾಮಕಥೆಯನ್ನು ನಾಗಚಂದ್ರ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಬೃಹತ್ತಾದ ವೈದಿಕ 
ಮೂಲದ ಕಥೆಯನ್ನು ಕಿರಿದಾಗಿ, ರಸಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ನಾಗಚಂದನಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥಾವಸ್ತುವುಳ್ಳ ಮೊದಲನೆಯ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 
ನಾಗಚಂದನಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ರಾಮಾಯಣವು ಮೂಲವಾಗಿದ್ದರೂ ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಶಯಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ನಾಗಚಂದ್ರ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಮ, 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ, ರಾವಣರಲ್ಲಿ. ಪಂಪರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಸಾತ್ಮಕವಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 
ಹಾಗೆಯೆ, ಕವಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾನುಭಾವನಾದ "ರಾವಣ'ನ ಒಳ್ಳೆಯ ಗುಣಗಳು ಇಡೀ 
ರಾಮಾಯಣ ಪರಂಪರೆಯ ವಿನೂತನ ಕೊಡುಗೆಗಳಂಬಂತೆ ಮೂಡಿ ಬಂದಿವೆ. ಅಂತವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪರಂಭೆಯ ಪ್ರಸಂಗವೂ ಒಂದು. ಆದರೂ "ಸೀತಾಪಹರಣ'ವು ರಾವಣನನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು 
ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಜಒರೆಹಚ್ಚಿದ ಭಾಗವೇ ಆಗಿದೆ. "ಉದಾತ್ತ ರಾವಣ'ನ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಮೂಡುವುದಾದರೂ, ಸೀತೆ ಮತ್ತು ರಾಮನ ಬಗ್ಗೆ ರಾವಣ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ನಿರ್ಧಾರದಿಂದಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಮಹಾನುಭಾವನನ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಸೀತಾಪಹರಣದ ಬಗ್ಗೆ ರಾವಣನನ್ನು 
ಕವಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೀಗೆ. “ಕದಡಿದ ನೀರು  ತಿಳಿಗೊಂಡಂತೆ ರಾವಣನಲ್ಲಿ 
ವಿವೇಕೋದಯವಾಯಿತೆಂದು ಕವಿಯ ಉತ್ತರ. ರಾವಣನ ಚಿತ್ತ ಕಲಕಿದುದೂ ವಿಧಿಯ ಆಟ; ಅದು 
ತಿಳಿಗೊಂಡುದೂ ವಿಧಿಯ ಆಟ ಎಂದು ನಂಬಬೇಕಷ್ಟೆ. ರಾವಣ ಮೂಲತಃ ದುಷ್ಟನಲ್ಲ. ಕರ್ಮವಶದಿಂದ 
ಬಂದ ಪರಸ್ತ್ರೀ ಮೋಹದ ಕಲಂಕ ಮತ್ತೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕುಕರ್ಮದ ಫಲ 
ಅನುಭವಿಸಲೇಬೇಕಾದುದು ರಾವಣನ ಹಣೆಯ ಬರಹ.””” 


ಅಂತೂ ನಾಗಚಂದ್ರನ ಕಾವ್ಯಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 
“ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣದ ಗುಣವೆಲ್ಲವೂ ರಾಮಚಂದ್ರಚರಿತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ. ರಾಮಚಂದ್ರಚರಿತ ಪುರಾಣದ 
ಪಾತ್ರಸೃಷ್ಟಿಯು ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಲೋಕಾನುಭವ ಪರಿಣತಿ ಬುದ್ದಿಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ರಾಮಚಂದ್ರಚರಿತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ ಮತ್ತು ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣವು ಹತ್ತೆಂಟು ಎಸಳಿನ ಹೂ ಅರಳಿದಂತೆ; 


ನ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ) ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಸಂ-೩ ಲೇ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಬ್ಯಾತನಾಳ, ಪುಟ-೨೩೮ 


೧೯೦ 


ರಾಮಚಂದ್ರಚರಿತ ಹುರಾಣವು ಸಾವಿರ ಕಂಬದ ಬಸ್ತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿದಂತೆ. ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣವು 


ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಲ; ಚರಿತಪುರಾಣವು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲ””” ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿದೆ. 


ನಯಸೇನ: ಧರ್ಮಾಮೃತ: 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಹೆಸರು ನಯಸೇನ. ಜೈನತತ್ವ ಪ್ರಚಾರವೇ 
ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದ ನಯಸೇನನು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಕಥೆಯ ಮಾರ್ಗ. ಕಥೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ಕಲೆ. ಆ ಕಲೆ ನಯಸೇನನಿಗೆ ಸಿದ್ದಿಸಿದೆ. ಸೋಜಿಗದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ, 
ನಯಸೇನನ ಈ  ಧರ್ಮಾಮೃತವು ಯಾವೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಇಲ್ಲವೆ ಪಾಕೃತ ಗಂಥದ 
ಯಥಾನುವಾದವೆಂಬಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಥೆಗಳನ್ನು ಮತಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬರೆದವರಲ್ಲಿ ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯ ಶಿವಕೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನಯಸೇನನೇ ಪ್ರಮುಖ. ಈ 
ಮೂಲಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಧರ್ಮದ ಪಸಾರಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ನಯಸೇನನು ತಾನು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಕೃತಿಯ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


“ಜಿನಮತದೊಳೆನಿತು ಸಾರಮ 

ದನಿತು ಲೇಸಾಗಿ ತೋರ್ಹುದೀ ಕೃತಿಯೊಳ್‌ ಅದೆಂ 

ತೆನೆ ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ ಜನ 

ಕೃನೆ ತೋರ್ಪವೊಲ್‌ ಭದ ರೂಪು ವಿಸ್ತರದಿಂದಂ.” 

(ಧರ್ಮಾಮೃತ ೧-೭) 
ಇಡೀ ಧರ್ಮಾಮೃತ ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದಿದ ಮೇಲೆ ನಯಸೇನನ ಈ ಮೇಲಿನ ಉಕ್ತಿಗಳು 

ಸರಿಯೆನಿಸದಿರಲಾರವು. ಧರ್ಮಾಮೃತದಲ್ಲಿ, ಜೈನದರ್ಶನವು, ಅದರ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳು ಮತ್ತು 
ಪಂಚಾಣು ವ್ರತಗಳು - ಇವುಗಳ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದೇ ಪ್ರಮುಖ 
ವಸ್ತುವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಕಥೆಗಳು ಹರಿಷೇಣನ ಬೃಹತ್‌ ಕಥಾಕೋಶದಲ್ಲಿ 


ಬಂದಿರುವಂತೆ ಕಂಡರೂ, ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಅಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಅಂತರವಿದೆ. ಸ್ವಲಮಟ್ಟಿಗೆ 


ನಲ 


೫ ಆ. ದ.ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ, ಆಬಿನವ ಪಂಪ, ಪ್ರಕಟಣೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘ, ಪುಟ ೨-೪ 


೧೯೧ 


ಸ್ಪಾಮ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದಾದರೆ "ಯಶಸ್ತಿಲಕ ಚಂಪೂ' ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಇಲ್ಲಿನ 
ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಹೋಲಿಕೆಯಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ನಯಸೇನನು ಕಥೆ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ರೋಚಕತೆ ಇದೆ. 
ಉಪಮೆ ಮತ್ತು ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ಓದುವಾಗ ಬೇಸರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕೃತಿಯು ದಿಗಂಬರ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಜೈನಗೃಹಸ್ಥರು 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ವ್ರತ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಕೃತಿಯಂತಿದೆ. 


ನಯಸೇನನು ರಚಿಸಿರುವ ೧೪ ಕತೆಗಳು “ಸಮ್ಯಗ್‌ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಆ ದರ್ಶನದ ಎಂಟು 
ಅಂಗಗಳಾದ - ನಿಶ್ಯಂಕೆ, ನಿಷ್ಕಾಂಕ್ಷೆ, ನಿರ್ವಿಚಿಕಿತ್ತೆ ಅಮೂಢ ದೃಷ್ಟಿತ್ವ, ಉಪಗೂಹನಸ್ಪಿತೀಕರಣ, 
ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಧರ್ಮ ಪ್ರಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂಭತ್ತು ಕಥೆಗಳನ್ನು, ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಪಂಚಾಣು 
ವ್ರತಗಳಾದ ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅಸೆ ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಪರಿಗಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಐದು ಕಥೆಗಳನೂ, 
ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ೧೪ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸುಲಭವಾದ ಚಂಪೂ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಲು ಸಮರ್ಥರಾದ ೧೪ ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲ ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ೧೪ 
ಮುಖ್ಯಕಥೆಗಳಲ್ಲದೆ ಉಪಕಥೆಗಳೂ ಉಂಟು””” ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕವಿಯ 


ಜನ್ನು: ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣಂ, ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ: 


ಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಹಳೆಗನ್ನಡವು ಹಿಂದಾಗುತ್ತ ಆಡುಮಾತು "ಕಾವ್ಯಭಾಷೆ' ಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದವನು ಜನ್ನ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭೂಯಿಷ್ಠವಾದ ಹಳೆಗನ್ನಡ ಚಂಪೂ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ವಚನಕಾರರು 
ಬರುವುದರೊಂದಿಗೆ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ನಿಂತುಬಿಟ್ಟಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ, 
ಅದುವರೆಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಿದ್ದ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಸಹ ಅವಸಾನದ ಅಂಚಿಗೆ 
ಸರಿದಿದ್ದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪಾದುರ್ಭಾವ, ಜೈನ ಅರಸರ ಅಭಾವ, 


ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಸರ್ಧೆ, ಇಂತಹ ಸಂಕ್ರಮಣ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಜನ್ನನು 


" ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ), ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ, ಸಂ-೨. ಲೇ. ಬಿ.ಬಿ. ಮಹಿಷವಾಡಿ, ಪುಟ-೨೬೬ 


೧೯೨ 


ಜೈನಧರ್ಮಿಯನಾಗಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. 
ಸುಮಾರು ಮೂರು ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಜೈನಧರ್ಮೀಯನೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಂಪ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು ಬರೆದ ಅನಂತಪುರಾಣ ಮತ್ತು 
ಪೌರಾಣಿಕವಲ್ಲದ ಯಶೋಧರಚರಿತೆಗಳು ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿ, ಬೆಳೆಸಲು ಸ್ಪಲವಾದರೂ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿರಬೇಕು. ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಯಶೋಧರಚರಿತೆಗಳು ಎರಡೂ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೃತಿಗಳೇ ಆಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ಜೈನತೀರ್ಥ೦ಕರರಲ್ಲಿ ೧೪ನೆಯ 
ತೀರ್ಥ೦ಕರನಾದ ಅನಂತನಾಥನ ಕಥೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಚಂಡಶಾಸನ - ಸುನಂದೆಯರ ಭಗ್ನ ಪ್ರೇಮದ 
ಕಥೆಯೂ, ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಯಶೋಧರ-ಅಮೃತಮತಿ-ಅಷ್ಟಾವಂಕರ ನಡುವಿನ ಪೇಮ- 
ಕಾಮದ ಕಥೆಯನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಅನಂತನಾಥನ ಕಥಾಭಾಗವನ್ನು 
ತೆಗೆದರೆ, ಜನ್ನನ ಎರಡು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಸ್ತು "ಕಾಮ' ವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಈ "ಕಾಮ' ದ ಹಿಂದೆ ಚಂಡಶಾಸನನಲ್ಲಿ ಏಕಮುಖ ಆಕರ್ಷಣೆಯೂ, ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ದ್ರಿಮುಖ ಆಕರ್ಷಣೆಯೂ ಅಡಗಿರುವುದನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ "ಜನ್ನನು ತನ್ನ 
ಯಶೋಧರಚರಿತೆ ಮತ್ತು ಚಂಡಶಾಸನ ಪ್ರಸಂಗದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಣಯ ಸಮಸ್ಯೆಯೊಂದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಮವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾದ ಹೆಣ್ಣು ಜಾರುವ ಪರಿಯನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸಿದರೆ, ಚಂಡಶಾಸನನ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಕಾಮವಿಕಾರದಿಂದ ಗಂಡು ಜಾರುವುದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಅದಮ್ಯವಾದ ಪ್ರಣಯ, ನೀತಿ, ಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಕೆಡವಿ ಹೇಗೆ ಬದುಕನ್ನು ಬಗ್ಗಡವಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದೆಂಬುದರ ಜೊತೆಗೆ ಹಾನಿಕಾರವೂ ದುರಂತವೂ ಆಗಬಲ್ಲದೆಂಬುದನ್ನೂ ತುಂಬ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ” ಈ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 


ಸ್ತರದ ಸ್ತೀ ಪುರುಷರ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಸೊಗಸಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಅನಂತನಾಥನ ಕಥೆಯನ್ನು ವಸ್ತುವಾಗುಳ್ಳ ಕಾವ್ಯವು 
ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣಂ. ಅನಂತನಾಥಪುರಾಣವು ಉಳಿದ ಜೈನ ಪುರಾಣಗಳಿಗಿಂತ ಮಹತ್ವದ 


ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದೇನೂ ಕೂಡಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ತೀರ್ಥಂಕರನಾಗುವ ಅನಂತನಾಥನ ಹುಟ್ಟು, 


* ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿಕ್ಷೆ, ಪುಟ ೯೦-೯೧ 


೧೯೩ 


ಬಂ ಲ್ಕ 


ಬಂದು ನಂತರ ವೈರಾಗ್ಯ ಹೇತುವಾದುದನ್ನು ತೋರಿ, ಕಾಡಿಗೆ ತೆರಳಿ ತಪಸ್ಪನ್ನಾಚರಿಸಿ, ಕೇವಲ 


ಯೌವನ, ವಿವಾಹ, ಭೋಗ ಜೀವನ ವರ್ಣನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಕ್ರಮಾಗತವಾಗಿ ಮೂಡಿ 


ಜಾನೋದಯವನ್ನೂ ಹೊಂದಿ ಪರಿನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯುವ "ರೀತಿ' ಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳೇನು 
ಇಲ್ಲ. ಬದಲಾವಣೆ ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಚಂಡಶಾಸನನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ. ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣದ 
ಚಂಡಶಾಸನನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿ ಆಕರ್ಷಣೆಯನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಚಂಡಶಾಸನ ವಸುಷೇಣರ ಸ್ನೇಹ, 
ಸುನಂದೆಯ ಸೌಂದರ್ಯ, ಸುನಂದೆಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ಮರುಳಾದ ಚಂಡಶಾಸನನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಿದ ಅನೈತಿಕ ಕಾಮಪುಚೋದನೆ, ಅದನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸುನಂದೆಯ ಅಪಹರಣ, ತನ್ನ 
ಆಸೆ ಈಡೇರಿಸಲು ಅವಳು ಒಪ್ಪದಿದ್ದಾಗ ಅವಳ ಗಂಡನ ಮಾಯಾರುಂಡದ ಪ್ರದರ್ಶನ, ಗಂಡನ 
ಸಾವನ್ನು ಕಂಡ ಆ ಪತಿವ್ರತೆ ಪ್ರಾಣ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು; ನಿರಾಶನಾದ ಚಂಡಶಾಸನವು ವಿಕೃತ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅವಳ ಶವದೊಡನೆ ಸಹಗಮನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದು - ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯದ ಮೆರುಗನ್ನು ಪಾತ್ರಗಳ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷೆಯನ್ನು ಕವಿ ಅಮೋಘವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಚಂಡಶಾಸನನ ಮಾನಸಿಕ ತುಮಲ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಾದರೂ ಅವಳನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ, ತುಂಬ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. ಕೊನೆಗೆ 
ಸೇಡುತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ವಸುಷೇಣ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮುಖನಾಗುವುದು ಜೈನಧರ್ಮದ 
'ಅಹಿಂಸಾ' ತತ್ಸ್ನದ ಸಮರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ ಕೃತಿ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಂದ 
ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕವಾದ ಕಾವ್ಯವೂ ಇದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಕಥೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾದುದಲ್ಲ. 
ತುಂಬ ಚಿಕ್ಕ ಕಥೆಯಾದ ಇದು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುದೂ ಆಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಮುಖ ಆಶಯವೆಂದರೆ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಧಾನ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಾದ “ಅಹಿಂಸೆಯ” ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಸಂಕಲ್ಪ ಹಿಂಸೆಯು ಕೂಡ 
“ಹಿಂಸೆ” ಯಷ್ಟೇ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬಲ್ಲದು ಎಂಬುದನ್ನು ಯಶೋಧರ ಮತ್ತು ಅವನ 
ತಾಯಿಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸಿರುವ ಕಥೆಯಿದು. ಅಮೃತಮತಿ ಎಂಬ 
ರಾಣಿ ಒಂದು ರಾಜ್ಯದ ರಾಜನೂ, ರೂಪಾತಿಶಯವುಳ್ಳ ಮನ್ನಥ ಸಮಾನನೂ ಆಗಿದ್ದ 
ಪತಿಯನ್ನುಳಿದು, ಮಾವಟಿಗನೂ, ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾವಕ್ರ್ತತೆಯುಳ್ಳ ರೂಪಾಧಮನನ್ನು ಕೇವಲ ಹಾಡಿನ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಒಲಿದದ್ದು ಈ ಕಾವ್ಯದ ಕುತೂಹಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅಮೃತಮತಿಯು ಗಂಡನಿಗೆ ಮಾಡುವ ದ್ರೋಹ 


೧೯೪ 


ಮತ್ತು ಈ ದ್ರೋಹವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ ಗಂಡ-ಅತ್ತೆಯರಿಗೆ ವಿಷವುಣ್ಣಿಸಿ ಕೊಂದದ್ದು ಮಹಾಘೋರ 
ಪಾಪಗಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆ ವಿಷ ಪ್ರಾಶನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಸತ್ತ ತಾಯಿ - ಮಗ, ಏಳು ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾದು ಬಂದು ಮನುಷ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದು ಚರಿಗೆಗೆ ಬರುತ್ತಿರಲಾಗಿ ಮಾರಿದತ್ತನ 
ಕೈಗೆ “ಬಲಿ” ಗಾಗಿ ಸಿಗುವುದು ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಮುಖ ಘಫಟ್ಟವೂ ಆಗಿದೆ. ಅಭಯರುಚಿ - 
ಅಭಯಮತಿಯರು ಹೇಳುವ ಅಹಿಂಸಾ ಬೋಧನೆಗೆ ಮಾರಿದತ್ತನು ಬದಲಾದರೂ, ಘೋರ 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಅಮೃತಮತಿ ಮಾತ್ರ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಪಾಪಕೂಪದಲ್ಲಿ ಇಳಿಯುತ್ತಿದ್ದಳೆಂಬುದನ್ನು 
ತುಂಬ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇಡೀ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಕೊನೆಗೆ ಅದು 
ಕೊಡುವ ತೀರ್ಮಾನ ಅಲೌಾಕಿಕವಾದುದೇ ಆಗಿದೆ. “ಮನನಿಜನ ಮಾಯೆ ವಿಧಿವಿಳಸನದ ನೆರಂಬಡೆಯ 
ಕೊಂದುಕೂಗದೆ ನರರಂ.” ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಯಶೋಧರ ಚರಿತ್ರೆಯೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನುಳ್ಳ 


ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಆಂಡಯ್ಯ ವಿರಚಿತ - “ ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವ” : 


ಸಂಸ್ಕೃತದ ನೆರವಿಲ್ಲದೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುನ್ನು ಹಠತೊಟ್ಟು ಸಾಧಿಸಿ 
ತೋರಿಸಿದ ಕವಿ ಆಂಡಯ್ಯ, ಆ ಮೂಲಕ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಲು ಕಷ್ಟಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
ಕನ್ನಡದ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಮಾನದಿಂದಲೇ, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕೃತಿ ರಚಿಸಿದ ಅಂಡಯ್ಯನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಮೇಲೆ ದ್ವೇಷವಿರಲಿಲ್ಲ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಪದ್ಯ (೧-೧೫). "ಆಂಡಯ್ಯನ "ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವ' ಅಥವಾ 
"ಕಾವನಗೆಲ್ಲ' ಬರೀ ಚಮತ್ಮೃತಿಯಲ್ಲ, ಕಾವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಶೈಲಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕ 
ಸತ್ಮತಿಯಾಗಿದೆ. ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಖಂಡಕಾವ್ಯದಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ, ಮಹಾಕಾವ್ಯದಷ್ಟು ದೊಡ್ಡದಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಧ್ಯಮ 
ರೂಪವು ಅದಕ್ಕಿದೆ””” ಜೈನಧರ್ಮವು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಗಳ ತೀವ್ರತರವಾದ 


2 awl 


ರ್ಧ್ದೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಲೇ ಬದುಕಬೇಕೆಂಬ ಸಂಕಷ್ಟದ ಪರಿಸ್ಸಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆಂಡಯ್ಯ ಕಾವ್ಯ 


¢ 


ಬರೆಯತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೈನಧರ್ಮದ ಹೋಷಕರಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಮತ್ತು ಗಂಗವಂಶಗಳಿಗೆ 


"ನ ಮುಗಳಿ ರಂ.ಶ್ರೀ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಪುಟ-೨೦೯ 


(೧೯8 


ರಾಜಕೀಯ ಹಿನ್ನಡೆಯುಂಟಾದ ವೇಳ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಹಿನ್ನೆಡೆ ಉಂಟಾಗಿತ್ತು. ಇಂತಹ ವೇಳಯಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಜೀರ್ಣೋದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಶೃಂಗಾರಕಾವ್ಯ (ಲೌಕಿಕು ವನ್ನು ಕವಿ ಬರೆದ. 
"ಆಂಡಯ್ಯನ "ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವ' ವನ್ನು ಶೃಂಗಾರ ಕಾವ್ಯಗಳ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿದರೂ, ಇದು 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಮಹತ್ತನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಒಂದು ವಿಡಂಬನ ಕೃತಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲು 
ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಯಾವ ಆಕರಕ್ಕೂ ಯಣಿಯಾಗದೆ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಕವಿ ಕಲ್ಪನೆ ಹೇಗೆ ಆವಿಷ್ಠಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವ ಅಥವಾ ಕಾಮನಗೆಲ್ಲ ಎಂಬ ಈ ಕೃತಿ ಒಂದು 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಬರೆದವರು ಜೈನನಾದರೂ ಇದು ಜೈನ ಕಥೆಯಲ್ಲ ಅಥವಾ ಲೌಕಿಕ ಕಥೆಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ತನ್ನ ಪರಿವಾರದಲ್ಲೊಬ್ಬನಾಗಿದ್ದ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿ, ಶಿವನು 
ಸೆರೆಯಲ್ಲಿರಿಸಿದ್ದಾನೆಂಬ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಮನ್ಮಥನು ತನ್ನ ಸುಕುಮಾರ ಸೈನ್ಯದೊಡನೆ ಶಿವನ ಮೇಲೆ 
ದಂಡೆತ್ತಿ ಹೋಗಿ, ಬಾಣಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿ ಅಎನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಅರೆವೆಣ್ಣನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಿವನುಕೊಟ್ಟ ಶಾಪದಿಂದ ಮನ್ಮಥನು ನನೆಯಂಬನೆಂಬ ರಾಜನಾಗಿಹುಟ್ಟಿ, ಅಪ್ಪರ 
ಸ್ತೀಯೊಬ್ಬ್ಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಶಾಪ ವಿಮೋಚನೆಯಾಗಿ, ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ 


ಬ 


(b 


ಜನ್ಮದ ಸತಿಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪಡೆದು ಸುಖವಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದೆ ಇದರ ಕಥಾವಸ್ತು” ಜಿ.ಎಸ್‌. 
ಶಿವರುದಪುನವರು ಇದೊಂದು ಲೌಕಿಕ ಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದೊಂದು 
“ಶೃಂಗಾರಕಾವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ನನೆವಿಲ್ಲ ಬಲ್ಲಹನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿ, ಆಮೇಲೆ ಸರ್ವಸಮಾನರಾದ 
ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು, ಸರಸ್ವತಿಯನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತಾನೆ. ಜೈನ ದೇವತೆಗಳನ್ನು, ಗುರುಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಇತರ 
ಕವಿಗಳಂತೆ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಿಲ್ಲ.””“ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆಂಡಯ್ಯತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದ್ದಾನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. “ಅವನ (ಆಂಡಯ್ಯ) ಕೃತಿಯ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳಿಗೆ 
ಬಹಳ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಮತೀಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ವಿಪರ್ಯಾಸಗೊಂಡಿರುವ ಕಾಮನಕಥೆ. 
ಯಾವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಕಾಮದ ಸಮಸ್ಯೆ ಅರ್ಥದ ಸಮಸ್ಯೆಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದಾಗಿದೆ.” ಈತ ಈ 


್‌ ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ೯೧ 
ಮುಳಿಯ ತಿಮ್ಮಪ್ಪಯ್ಯ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಇತರ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳು, ಪುಟ-೨೮ 
ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ, ಪುಟ-೮೨ 


೧೯೬ 


ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಕ್ರಮವೂ ಕುತೂಹಲವಾಗಿದೆ. ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ಕ್ರಮದ ಮೂಲಕ ಹೇಳಿರುವ 
ಕಾಮನಗೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟಾರೆ ಹೃದ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಒಟ್ಟಾರೆ, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಗಂಥಸ್ಥ ಸ್ಥ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಕಾಣುವುದು ಹಲ್ಲಿಡಿ 


ಶಾಸನದಲ್ಲಿ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ದಟ್ಟಪ್ರಭಾವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಹಲ್ಲಿಡಿ ಶಾಸನದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಪಥಮ ಉಪಲಬ್ದ ಕೃತಿಯಾದ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದವರೆವಿಗೂ, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯು 


ನೆಲೆಯೂರಲು ಕಾರಣವಾದ ಕವಿಗಳ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಪಂಪಪೂರ್ವ ಯುಗವು ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲ. 
ಅಂತಹ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಜೈನ ಕವಿಗಳು 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯ ತೊಡಗಿದರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಜೈನ ಕವಿಗಳೇ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬರೆದದ್ದಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಒದಗಿಬಂದ ಅನುಕೂಲಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಕವಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಜಾಶ್ರಯವು ಸಿಕ್ಕಿದಾಗ ಆ ವಾತಾವರಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೃದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತದೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪಂಪಯುಗವೇ ಮೊದಲ ಸಾಕ್ಷಿ ಈ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಸದ್ದಿನಿಯೋಗಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡವರು ಜೈನ ಕವಿಗಳು. 


ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಕವಿಗಳ ಗುತ್ತಿಗೆಯಾಗಿದ್ದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹನ್ನೊಂದು - 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣಕ್ಕೊಳಗಾಯಿತು. ವೀರಶೈವ ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕವಿಗಳು ಈ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡರು. ಭಾಷಾ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಏಕತಾನತೆ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಿ 
ಆಡುಮಾತು ಗಂಥಸ್ಥ ಭಾಷೆಯಾಯಿತು. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ. ಹದಿನೆಂಟು ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಕಾವ್ಯಗಳೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎನ್ನುವ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳುಂಟಾಗಿ “"ವಚನ' ರಚನೆಗಳೂ 
ಕಾವ್ಯವಾಗ ತೊಡಗಿದವು. ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆ ಕೆಲವೇ ಜಾತಿಗಳ ಸತಾಗಿದ್ದದ್ದು ನಂತರದಲ್ಲಿ 


ALA) 


ಬ್ರಾಹ್ಣಣನಾದಿಯಾಗಿ ಅಂತ್ಯಜನವರೆವಿಗೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬಾಯಿ ಮತ್ತು ಶಾಯಿ ಬಳಕೆಯಾದ 


ಕಾಲವಾಯಿತು. ಹನ್ನೊಂದರಿಂದ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನವು ಹಿಂದಿನ ಶತಮಾನದ 
ಮುಂದುವರಿಕೆಯಾದ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯ ರೂಪಗಳಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿ ಚಂಪೂ, ವಚನ, ಕಂದ, 


೧೯೬ 


ರಗಳೆ, ಷಟ್ರದಿಗಳುಳ್ಳ ಕಾವ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಒಟ್ಟಾರೆ ಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪದ ಏಕತಾನತೆಯನ್ನು 
ಒಡೆದ ಕಾಲ ಇದು. 


ಹತ್ತರಿಂದ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ "ಧರ್ಮ'ದ ಬಿಗಿಯಾದ ಪ್ರಭಾವದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ, ವಸ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ದಟ್ಟ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಪಂಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಲೌಕಿಕ - ಆಗಮಿಕ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮ ಮುಂದಿನ 
ಜೈನ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶವಾಯಿತು. ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ "ಪಂಪ ಪ್ರಭಾವ' ವು 
ಮುಂದೆ ಬಂದ ಪೊನ್ನ, ರನ್ನ ನಾಗಚಂದ್ರ, ಜನ್ನ ೨ನೇ ನಾಗವರ್ಮ - ಇತ್ಯಾದಿ ಕವಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ದಟ್ಟೈಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಕೂಡ ವೈಚಾರಿಕ ದ್ಧನಿ ಈ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರತಿದ್ದನಿತವಾಯಿತು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲಿನ ಸಂಸ್ಕೃಶ ಭಾಷೆಯ ಅಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ 
ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗಳ ಹದವರಿತ ಬೆಸುಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ, ಶುದ್ದ ಕನ್ನಡದ ಬಳಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ನಯಸೇನ, ಆಂಡಯ್ಯನಂತಹ ಕವಿಗಳು ದನಿ ಎತ್ತಿದ ಕಾಲವೂ ಇದಾಗಿದೆ. ಭಾಷಾಭಿಮಾನದಿಂದಲೇ 
ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಗೆ ತೊಡಗಿದ ಈ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿನ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕಾಂಶವೂ, ಧಾರ್ಮಿಕಾಂಶವೂ 


ಕಡಿಮೆಯದೇನಲ್ಲ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ರಚನೆಯಾದ 
ಬಹುತೇಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಹೆಚ್ಚೆಂದೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಕೆಲವು ಕವಿಗಳಂತೂ ತಮ್ಮ 
ಎರಡೂ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ'ವನ್ನೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಆ 
ಕಾಲಧರ್ಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲ ಕವಿಗಳ ವಸ್ತುವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವೇ ಮೇಲುಗೈ ಸಾಧಿಸಿದ್ದರೂ, ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕವಿಗಳ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಮೇಲುಗೈ 
ಸಾಧಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಕವಿಗಳ ನಿಜವಾದ ಉದ್ದೇಶ ಯಾವ ತೆರನಾದದ್ದು ಎಂಬುದು 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಜೈನ ಕವಿಗಳು ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು, ಅಲ್ಲದೆ ತಾವು 


೧೯೮ 


(€L 


ತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಯುಗದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾನವರ 
ನಡುವಿನ ತಾತ್ಲಿಕ ಸಂಘರ್ಷ ತಮ್ಮ ನಡುವಿನಲ್ಲಿನ ಜನಜೀವನ, ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ ಸಂಘರ್ಷಗಳು, 
ಮಾನವಸಹಜ ಆಸೆ ಅಭೀಷೆಗಳು, ವೈರಾಗ್ಯಪರ ಧೋರಣೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಪಂಪನಿಂದ 
ಆರಂಭಗೊಂಡ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯುದಯ ವಿಶಾಲವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಗಮನೀಯವಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಧರ್ಮಾಧಾರಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಅಂದಿನ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಚಲನಶೀಲತೆಗೆ ಆದ್ಯತೆ ನೀಡಿದ್ದುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳು ಜೈನಕವಿಗಳ ಅಂದಿನ ಮನೋಧೋರಣೆಯ ಮೇಲೆ 
ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವು ಅಂದಿನ ಸಮಾಜಕ್ಕಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಮಾಜದ ಆಗು 


[se po) 


ಹೋಗುಗಳ ಮೇಲೆ ಸಹ ತನ್ನದೇ ಆದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವಂತಹವುಗಳಾಗಿವೆ. 


೧೯೯ 


ಅಧ್ಯಾಂರು-ಜ 
ಜೈನ್‌ ಹಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಹ್ರೀ ಹಂದೇದನೆ ದುತು, ಹ್ಲಾನಮಾನ್‌ 


ಪೀಠಿಕಿ: 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ ಪರಂಪರೆ ಅತ್ಯಂತ ಪಾಚೀನವು ವಿವಿಧ 
ಪ್ರಕಿಯೆಗಳೂನ್ನೊಳಗೊಂಡುದೂ ಆಗಿದೆ. ಶ್ರಮಣ ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಪರಂಪರೆಯ 
ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿರುವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಂಥಗಳು, ಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೈಗನ್ನಡಿಗಳಾಗಿವೆ. ಶ್ರವಣ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನರು, ಆಗಮ, ಪುರಾಣ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಬೌದ್ದರು ಪಿಟಿಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಹಿಂದುಗಳು ವೇದ, ಭಾಗವತಾದಿ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ವೀರಶೈವರು ವೀರಶೈವಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಮತೀಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗ ಸಮಗ್ರ ನೋಟವನ್ನೇ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮತೀಯ 
ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮತೀಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅವು ಚಿತ್ರಿಸುವ 
ಮಾನವೀಯ ಸ್ನಭಾವ, ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯ ಸೀ ಪುರುಷ ಸಂಬಂಧ - ಸ್ಥಾನಮಾನ 


ಮೆ 


ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಏಕಸೂತ್ರತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಕವಿ ಪರಂಪರೆಯ ವಾಹಕ; ಅನುಭವಗಳ ದಷ್ಟಾರ: ಜನಸಮುದಾಯದ ಕಲಾತ್ನಕ ಧ್ಧನಿ. 


ದಪ್ಪಾ 
ಹೀಗಾಗಿ ಪುರಾಣ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಪರಂಪರೆಯೊಂದಿಗೆ ಕವಿಯು ಕಂಡುಂಡ 
ಅನುಭವಗಳು ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತವೆ. ಪೌರಾಣಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ 
ನಿಜ. ಆದರೂ, ಪುರಾಣ ಆಶಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅಲ್ಲಿನ ಜನಪದರ ಆಶಯಗಳು, ಕವಿಯ 
ಅನುಭವಾಂಶಗಳು, ಕಲ್ಲನೆಗಳೂ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಇವು ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಾಗಲೂ 


ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿವೆ. 


ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಆದರ-ಅನಾದರ ಭಾವಗಳರಡೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಸ್ತೀಯರ ಬಗೆಗೆ ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಅವು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ. 
ಸ್ತೀಯರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸೂತ್ರೀಕರಿಸಿ ನುಡಿಯುವ ಮನುವಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ 


೨೦೦ 


ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅನಂತರ ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳತ್ತ ದೃಷ್ಟಿ ಹರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಪ್ರಾಕೃತ, ಕನ್ನಡ ಈ ಮೊದಲಾದ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಂಪರೆ ಉಜ್ಜಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಹಬ್ಬಿ ಹಂದರವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಅರವತ್ತಮೂರು ಮಹಾಪುರುಷರ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳು, ಇಷಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ದು ತೀರ್ಥಂಕರರ, ಹನ್ನೆರಡು 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ, ಒಂಬತ್ತು ಬಲದೇವರ, ಒಂಬತ್ತು ಪ್ರತಿವಾಸುದೇವರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಮಹಾಪುರಾಣಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಮಹಾಪುರುಷರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಉಂಟು. ಮಹಾಪುರುಷರನ್ನು ಕುರಿತ ಕಾವ್ಯಗಳೇ 
ಅಲ್ಲದೆ, ವಿವಿಧ ಅನ್ಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುರುಷರು ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಯರು ನಾಯಕ- 
ನಾಯಕಿಯರಾಗಿರುವ ಕೃತಿಗಳೂ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ಮನು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷಿಯಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬಗಳು ಸಮಾಜದ 
ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳ ಸ್ಥಿರತೆ ಪಾವಿತ್ಯಗಳು ಸ್ತೀಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಮನೆಯೆಂದರೆ 
ಕಟ್ಟಡವಲ್ಲ, ಗೃಹಿಣಿಯೇ ಮನೆ. “ನ ಗೃಹಂ ಗೃಹಮಿತ್ಯಾಹು: ಗೃಹೀಣೀ ಗೃಹಮುಚ್ಛತೇ”. ಅರಕ್ಷಿತವಾದ 
ಸ್ಪತಂತ್ರ ಜೀವನದ ಆಘಾತಕ್ಕೆ ಸ್ತ್ರೀಯು ಒಳೆಗಾಗಬಾರದೆಂದು ಮನು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ 
ತಾಂತ್ರಿಕರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. “ನ ಸ್ತೀ ಸ್ವಾತಂತ್ಯಮರ್ಹತಿ” ಎಂದರು. ಈ ಭಾವನೆಯ ಮೂಲಕ ಮನು 
“ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದೆ, ಯೌವನದಲ್ಲಿ ಗಂಡ, ಮುಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಮಗ” ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಸ್ತೀ ಯಾರಾದರೂ ಒಬ್ಬರ ಆಸರೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕು, ಒಬ್ಬಂಟಿಗಳಾಗಿರಬಾರದು. ಆಕೆ ಸ್ಪತಃ 
ಗಳಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ ಸಾಮಗಿಗಳ 
ಸಂಗಹ, ವಿನಿಯೋಗ ಮತ್ತು ಮಿತವ್ಯಯಗಳ ಮೇಲ್ಲಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಸ್ತೀಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಬೇಕು. ಗೃಹೀಣಿ 
ಮತ್ತು ಭಾಗ್ಯೃದೇವತೆಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಇವರಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಮನೆಯನ್ನು 
ಬೆಳಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಆರಾಧಿಸಬೇಕು. ಅತ್ತೆ ಮಾವ, ಮೈದುನರು, ಗಂಡ- 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಗೌರವಿಸಿ, ಅಲಂಕರಿಸಿ ಸುಖದಲ್ಲಿಡುವುದರಿಂದ ಪುರೋಭಿವೃದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ತೀಗೆ ಗೌರವವಿರುವಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ನಲಿಯುತ್ತಾರೆ. ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಗೌರವಿಸದ ಯಾವ 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯವೂ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸೊಸೆಯ ತಳಮಳದಿಂದ ಮನೆಯು ಹಾಳಾಗುವುದು. 


ಸೊಸೆಯಂದಿರು ಶಪಿಸಿದ ಮನೆಗಳು ದುಃಖಕ್ಕೀಡಾಗುತ್ತವೆ. ಸತಿಪತಿಯರು ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ 


೨೦೧ 


ನಲಿದಾಡುವ ಮನೆಯ ಮಂಗಲವು ಸುನಿಶ್ಲಿತವಾಗಿದೆ. ಹೆಂಡತಿಯಿರದ ಹೊರತು ಗಂಡನಿಗೆ ಯಾವ 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ನಿಜಕ್ಕೂ ಗಂಡ ಹೆಂಡಿರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ. ಸ್ತ್ರೀಯು ತಾಯಿಯಾಗಿ 
ತಂದೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಸ್ತೀಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಬೇರಾವುದಿದೆ? ಸ್ತೀಗೆ 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ತೀಧನಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿ ಅವಳಿಗೆ ಬೇರಾವ 
ವತ್ತವಿದ್ದರೂ ಅದು ಅವಳ ಪತಿಗೆ ಸೇರುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ 
ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯು ಅವಿವಾಹಿತಳಾಗಿ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ ತಂದೆ ಆರಿಸಿದ ಅಯೋಗ್ಯ 
ವರನನ್ನು ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವಿವಾಹಯೋಗ್ಯ ವಯಸ್ಸಾದ ಮೂರು ವರುಷಗಳಲ್ಲಿ 
ತಂದೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವರನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು. ಅದು ಆತನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕನ್ಯೆಯು ತಾನೇ 
ವರನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಮನುವಿನ ಈ ಮಾತುಗಳು ಮಹಿಳೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದ ಸೀಮಿತ 
ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಆ ಪರಿಧಿಯೊಳಗೆ ಆಕೆಗೆ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ ಗೌರವಾದರ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಕುಟುಂಬವೊಂದೇ ಅವಳ ಬಾಳಿನ ವಲಯ. ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ 


ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆಕೆಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಆಕೆ ಪರಾವಲಂಬಿ ಎಂಬ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮಹಿಳೆಯರ ಬಗೆಗೆ ಮನುವು ಕೊಡುವ ಚಿತ್ರಕ್ಕೂ ಜೈನಪುರಾಣಗಳು ಕೊಡುವ ಚಿತ್ರಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರಾವಕಿಯಾಗಿ ಅವಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನ 
ಇರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆಯೇ ಜೈನ ಗಂಥಗಳೂ 
ಸ್ತ್ರೀಯು ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ, ಮದುವೆಯಾದಾಗ ಗಂಡನ, ವಿಧವೆಯಾದಾಗ ಮಗನ 
ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅವಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಿಡಕೂಡದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಜೈನ 
ಪುರಾಣ ಕಾವ್ಯಗಳಾದರೂ ಅವು ನಿರೂಪಿಸುವ ಕಥೆ, ಸನ್ನಿವೇಶ, ಪಾತ್ರ ವರ್ಣನೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಮೇಲಿನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮಾಜದ ಧೋರಣೆ ಎರಡನೆಯ 
ಸ್ಥಾನದ್ದಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಸ್ತೀಯರ ಬಾಳು ಅಷ್ಟೊಂದು ಸುಖಮಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯು ಅನಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರೆ, ಕುಲ ನಾಶವಾಗುವ 


ಊ 


ಭಯದಿಂದ ಪರಿತ್ಯಕ್ಷಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


೨೦೨ 


> ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹಡೆಯದಿದ್ದರೆ ಬಂಜೆ ಎನಿಸಿ, ತಾನು ಸೇರಿದ ಮತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದ ಮನೆಗಳ 
ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣಳಾಗುವಳು. 


ಕುರೂಪದಿಂದ ಅವಳಿಗೆ ಪರಿತ್ಯಾಗವೂ ತಿರಸ್ಕಾರವೂ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ರಜಸ್ಥಲೆಯಾಗುವ ದೋಷದಿಂದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯರ ಪುತ್ತಿಯರಿಗೂ ಅನ್ಯರ ಪಾದಸೇವೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಗುಣಾಧಿಕ್ಯ ಇರುವವಳಿಗೂ ಸವತಿಯರಿಂದ ಅಪಮಾನವಾಗುವುದು. 
ಹೆಣ್ಣುಮಗು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಶೋಕವುಂಟಾಗುವುದು. 

ರಹಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ. 

ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರವಿಲ್ಲ. 
ವಿಧವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾದುಃಖ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದು. 


ಸ್ಪಭಾವದಿಂದ ವಕ್ರವಾದ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಕುಟಿಲತ್ಸವುಂಟಾಗುವುದು. 


VV VY VY VY VY VY VY VY VY 


ಸ್ತೀಗೆ ಮುಕ್ತಿಯ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. 

ಮಹಾಪುರಾಣದ ಉತ್ತರ ಭಾಗವಾದ ಉತ್ತರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀಯರ ಶೋಚನೀಯ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಈ ಮಾತುಗಳು ಸೀತೆಯ ಮಾತುಗಳಾಗಿವೆ. ಮುದುಕಿಯ 
ವೇಷಧರಿಸಿ ಬಂದ ಶೂರ್ಪನಖಿ, ರಾಮನನ್ನು ಕಂಡು ಮೋಹಿತೆಯಾಗಿ, ಮುಂದಿನ ಜನ್ನದಲ್ಲಾದರೂ 
ಅಂತಹ ಪತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದಾಗ, ಸೀತೆ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳಿವು. 
ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕೊನೆಯ ಎರಡುಮಾತುಗಳು ಜೈನ ಸಿದ್ದಾಂತ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವುಗಳಾದರೆ, 
ಉಳಿದವು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ ಬದುಕಿನ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನವನ್ನು 
ಸೀತೆಯ ಮೂಲಕ ಗುಣಭದ್ರಾಚಾರ್ಯರು ಕಾಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸೀತೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರ ಸಮಾನತೆಯ 
ಬಗೆಗೆ ತುಡಿಯುವ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ತೋರದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ, ಸ್ತೀ ಜನಾಂಗದ ಬದುಕಿನ 
ರೀತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಅವಳಲ್ಲಿ ಅಸಮಾಧಾನದ ಹೊಗೆ ಇದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವಳು ಸ್ತೀ ಜನ್ಮವನ್ನು ಏಕೆ 
ಬಯಸುತ್ತೀಯೆ? ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಪುಶ್ನಿಸುತ್ತಾಳ. ಸೀತೆಯ ಈ ಮಾತುಗಳು ಅಂದಿನ ಸ್ತೀ 
ಸಮಾಜದ ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವಿಕ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸ್ತೀ ಬದುಕಿನ ಬವಣೆಯನ್ನು 


೨೦೩ 


ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ ನೇರವಾಗಿ, ಸರಳವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು ನಿಂದಿಸುವ, 
ತಾತ್ಲಾರದಿಂದ ಕಾಣುವ ಮಾತುಗಳೂ ಜೈನ ಪುರಾಣ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಪುರುಷ 
ದೋಷಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೌನಧರಿಸುವ ಕಾವ್ಯಗಳು ಸ್ತೀಯರ ದೋಷಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು 
ದೂಷಿಸುತವೆ 


ಘ್‌ p 


“ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸ್ತೀ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಚಿತ್ರವು ಶೋಚನೀಯವಾದುದು ಶೂದರಂತೆ 


ಮೆ 


© 


ಸ್ಲೀಯರೂ ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವುದಿರಲಿ, ಕೇಳುವುದಕ್ಕೂ ಅನರ್ಹರಾದವರು.”” ಎಂಬ 


(b 


ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾವಂತರಾದ ಕೆಲವು ಸ್ತೀಯರ ಹೆಸರುಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಅವರೆಲ್ಲ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಕುಟುಂಬಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವರೇ ಹೊರತು ಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲ. ಹೊಯ್ದಳರ 
ಕಾಲದ ಶಾಂತಲೆ, ಸಕಳಕಳಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣಳಾಗಿದ್ದಳೆಂದರೂ, ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಲಭ್ಯವಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಕ್ರಮದ ಬಗೆಗೆ ಮಾಹಿತಿ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವಸ್ಥಾನ, ಮಠ, 
ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ, ಪುರಾಣ-ಶ್ರಾವಣ, ಕೀರ್ತನೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಚನ, ನಾಟಕಗಳ ಮೂಲಕ ಅವರಿಗೆ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆತರೆ, ಹೇಣ್ಣಮಕ್ಕಳು ಕೇವಲ ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ, ಚಿತ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಕಲಾವಿದ್ಯಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ-ವಾಜ್ಕಯ ವಿದ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಲಿಕೊಡುವಂತೆ "ಕಲ್ಲಸೂತ್ರ'ವೆಂಬ ಶ್ವೇತಾಂಬರ 
ಜೈ 
ಮಕ್ಕಳು ಇದ್ದರೆಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಸೂತ್ರವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇಣ್ಣಮಕ್ಕಳು ಆಟ-ಪಾಠಗಳಿಗಾಗಿ 


ನಾಗಮ ಗಂಥವು ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲ ಹೇಣ್ಣು 


ವಿಶೇಷ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಉದ್ಯಾನಗಳು 
ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. ಜಲಕ್ರೀಡೆ, ವನಕ್ರೀಡೆ, ಚಂಡಾಟ-ಈ ಮೊದಲಾದ ಮನರಂಜನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಅವರಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದ್ದಿತು. ರಾಜಮನೆತನದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸುಖಜೀವನ 
ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಗಂಡುಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಹಂಬಲ ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಈ 
ಹಂಬಲವು ರಾಜಮನೆತನದ ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಿಗಲ್ಲದೆ ಇತರ ವರ್ಗದವರಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಿತೆಂಬುದು 


೧ 
ಡಾ॥ ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ(ಸಂ) ನಾಗಚಿಂದ್ರ ಸಂಪುಟ,ರಾಮಚಂದಚರಿತ ಪುರಾಣಂ,ಸೀತಾಪಹರಣ ವರ್ಣನಂ ಪದ್ಯ-೭೬, ಪುಟ-೪೯೦ 
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ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪುತ್ತ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ, ವಿಶೇಷ ಪೂಜೆ-ವ್ರತಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದ ವೃತ್ತಾಂತಗಳು 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 


ನಂದಗೋಪತಿಯ ಪತ್ನಿ ಪುತ್ತಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಬಹಳ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಭೂತದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಗಂಧಾದಿಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಿದಳು. ಆದರೆ ಆಕೆ ಹಡೆದುದು ಹೆಣ್ಣು ಶಿಶುವನ್ನು ಹೆಣ್ಣು ಮಗುವನ್ನು 
ಪಡೆದ ಆಕೆ ದುಃಖಿತೆಯಾಗಿ "ಆ ಮಗುವನ್ನು ಆ ದೇವತೆಗಳಿಗೇ ಅರ್ಪಿಸಲು' ಹೇಳಿದಳು. ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಹಂಬಲವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಗಂಡುಮಗುವಿನ ಬದಲು 
ಹೆಣ್ಣುಮಗು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವ ಅಮಾನುಷ ಉದಾಹರಣೆ ಮಹಾಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಹೆಣ್ಣು, ಮನೆಯ 'ಗೃಹಲಕ್ಷ್ಮಿ' ಎನಿಸಿ, ವಿಶೇಷ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರಳಾಗುವವಳು. ಕೈ ಹಿಡಿದು 
ಪತ್ನಿಯ ಸುಖ ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಪತಿಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾದರೆ, ತನ್ನ ಕೌಟುಂಬಿಕ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸುವುದು ಪತ್ನಿಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು ದಂಪತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಇಚ್ಛೆ, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅರಿತು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹೇಬ್ಬು ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಕಳುಹಿಸುವಾಗ, ಅವರು ಅವಳಿಗೆ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪದೇಶವಾದರೂ ಅದೇ 
ರೀತಿಯದಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. 


ಉದಾಹರಣೆಗೆ: 


"ಮನಮಣಕಿದಂಜಿ ಬೆಚ್ಚಿ ಬೆಸಕೆಯ್‌ ನಿಜವಲ್ಲಭನೇನೆಂದೊಡಂ ಕಿನಿಸದಿರ್‌' 


ಅಂದರೆ "ಪತಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಇಂಗಿತವನ್ನು ಅರಿತು, ಆತನಿಗೆ ಅಂಜಿಕೊಂಡು ಇರು. ಆತ ಏನೆಂದರೂ 
ಕೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಡ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ವಜಜಂಘನೊಂದಿಗೆ ಶ್ರೀಮತಿ 
ಮದುವೆಯಾಗಿ, ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಹೊರಟಾಗ, ಅವಳ ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳು ಅವಳಿಗೆ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತುಗಳಿವು. ಗಂಡನ ಅನುವರ್ತಿಯಾಗಿ ಪತ್ನಿಯಾದವಳು ಆತನ ಭೋಗಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ತ್ಯಾಗ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಗಿಯಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದಳು. ದಂಪತಿಗಳು ಅನುಭವಿಸುವ ಪ್ರೇಮ-ಕಾಮದ 
ವರ್ಣನಾ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಜೈನಕಾವ್ಯಗಳು ವಿಜ್ಯಂಭಿಸುತ್ತವೆ. ಪತಿ-ಪತ್ಸಿಯರು ವಸಂತೋತ್ಸವ, 
ಜಲಕ್ರೀಡೆ, ವನಕ್ರೀಡೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಸರಸ-ಸಲ್ಲಾಪದಿಂದ, ಶೃಂಗಾರಭಾವದಿಂದ ಇರುವ 
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ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಸಾಕಷ್ಟು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ: ವಜಬಾಹು ರಾಜನು ವೈರಾಗ್ಯಪರನಾಗಿ 
ದೀಕ್ಷಿತನಾದಾಗ, ಆತನ ಪಟ್ಟಮಹಿಷಿ ರಾಣಿ ವಸುಂಧರೆ ಹಾಗೂ ಇತರ ಅರಸಿಯರೂ 
ದೀಕ್ಷಿತರಾದರು. ವಜದಂತ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು ವೈರಾಗ್ಯಪರನಾದಾಗ ಆತನ ೬೦ ಸಾವಿರ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ 
(ಲಕ್ಷ್ಮಿಮತಿಯನ್ನುಳಿದು) ದೀಕ್ಷಿತರಾದರು. ಈ ಚಿತ್ರಣಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ, ದಂಪತಿಗಳು ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ 
ದಾನಧರ್ಮ ಮಾಡಿದ, ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಆಹಾರ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 


ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 


ಗಂಡ ದೀಕ್ಷಿತನಾದರೆ ಪತ್ನಿಯೂ ದೀಕ್ಷಿತಳಾಗಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅದು ಅವರವರ ಸ್ಥಇಚ್ಛೆ. ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದುದು: ವಜ್ರದಂತ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ವೈರಾಗ್ಯಪರನಾಗಿ ಮುನಿದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ, ರಾಣಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಮತಿಯು., ಮೊಮ್ಮಗ 
ಪುಂಡರೀಕನು ಇನ್ನೂ ಬಾಲಕನಾದುದರಿಂದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಸಮರ್ಥನೆಂದು 


ತಿಳಿದು ದೀಕ್ಷಿತಳಾಗದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದಳು, ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ರಾಜ್ಯಭಾರವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡಳು. 


ಒಮ್ಮೆ ಮದುವೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಮುಂದೆ ಮದುವೆ ನಡೆಯದಿದ್ದರೂ ಆತನೇ ತನ್ನ 
ಸರ್ವಸ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿದು ನಡೆದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ ರಾಜಮತಿ. ಆಕೆ ಉಗ್ರಸೇನಾರಾಜನ ಪುತ್ರಿ. 
ರಾಜಮತಿಗೂ, ನೇಮಿಗೂ ಮದುವೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ, ಅವರ ಮದುವೆಯ ದಿನದಂದು ನೇಮಿಕುಮಾರ 
ಧಾರೆಯ ಮಂಟಪಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಹಾಕಿದ. ಆದರೆ ಕೃಷ್ಣ ನಡೆಸಿದ ತಂತ್ರದಿಂದಾಗಿ ಧಾರೆಯ ಮಂಟಪ 
ತಲುಪುವುದರೊಳಗಾಗಿಯೇ ನೇಮಿ ವೈರಾಗ್ಯೃಪರನಾಗಿ ಮುನಿದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ 
ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾದ. ರಾಜಮತಿಯೂ ಅದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದಳು. ತನ್ನ ಗಂಡನ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದು ಯುದ್ಧವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪತ್ನಿಯಾದವಳು ಎದೆಗುಂದದೆ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು; 
ಪ್ರೋತ್ಲಾಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ತನ್ನ ಗಂಡ ದಿಟ್ಟತನದಿಂದ ಹೋರಾಡಬೇಕು, ಹೇಡಿಯಾಗಿ 
ಓಡಿಬರಬಾರದೆಂಬ ಮನೋಧರ್ಮ ಆಕೆಯದು. ಕ್ಷಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣುಗಳಾಗಿ, ಸೈನಿಕರ ಪತ್ನಿಯರಾಗಿ 
ಅವರು ತೋರುವ ಈ ಮನೋಧರ್ಮ ಸಹಜವಾದುದೇ: ರಾಯನ ಸೈನಿಕರು ಯುದ್ದ 
ಸನ್ನದ್ದರಾದಾಗ ಸೈನಿಕರ ಪತ್ನಿಯರು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ಹೀಗಿವೆ: "ನಾಥ, ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಿ 
ನಿಲ್ಲುವ ಯೋಧರನ್ನು ಕೊಂದುಹಾಕು'- "ಸ್ಪಾಮಿ, ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಬೇಡ, ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ 


೨೦೬ 


ಸಖಿಯರ ಮುಂದೆ ಲಜ್ಜೆಯಿಂದ ಮುಖ ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ "ಪಉಮಚರಿಯಂ' ಕಾವ್ಯದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಪತಿಯು ಸತ್ತಾಗ ಕುಲದ ಘನತೆಗಾಗಿ, ಕುಲವಧುವಿನ ಘನತೆಗಾಗಿ ಚಿತೆಯೇರಿದ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಗಂಡ ನಾಗದೇವನು ಸತ್ತಾಗ ಗುಂಡುಮಬ್ಬೆ ಚಿತೆಯನ್ನು ಏರಿದಳು. 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಸಹಗಮನ ಪದ್ದತಿಯು ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಧರ್ಮದ 
ಕಟ್ಟುಪಾಡಿಗೂ ಮೀರಿ ಜನಪದ ಧೋರಣೆಗಳು, ನಂಬಿಕೆಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತವೆ 


ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಸಂಗತಿ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 


ಸತತ "ದೈವ ಭಕ್ತಿ” "ಪತಿಭಕ್ತ' ಗುಣಗಳ ಭೂಷಣವಾಗಿ ಶೋಭಿಸಿದ, "ಧರ್ಮದ ಪೆರ್ಮೆಗೆ 
ನೋಂತ' ಪತ್ನಿಯರು ಜೈನಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ರನ್ನ ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯರಾದ ಶಾಂತಿ 


ಜಕ್ಕಿಯರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಮೇಲಿನ ಅವರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಜಿತಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. 


ಪುರಾಣಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತಳಾಗಿರುವ ಮಹಿಳೆ, ತಾನು, ತನ್ನ ಗಂಡ, ಅತ್ತೆ-ಮಾವ, ಗಂಡನ ಇತರ 
ಪರಿವಾರ, ತವರು-ಹೀಗೆ ಈ ಒಂದು ಪರಿಮಿತ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕಿ ಬಾಳುವವಳಾಗಿದ್ದಾಳ. ಈ 
ಸೀಮಿತ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತವಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಆದರೂ 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಚತುರತೆಯನ್ನು ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು, 
ದಿಟ್ಟತನವನ್ನು ಮೆರೆದ ಮಹಿಳಯರೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ವಜ್ರದಂತ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು ಬಾಲಕ 
ಪುಂಡರೀಕನಿಗೆ ಪಟ್ಟವನ್ನು ಕಟ್ಟ ತಪಸಿಗೆ ತೆರಳಿದಾಗ, ಆತನ ಅಗ್ರ ಮಹಿಷಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಮತಿ ತಪಸಿಗೆ 
ತೆರಳದೆ ಮೊಮ್ಮಗನ ಪರವಾಗಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಗೃಹಸ್ಥಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಳು. 
ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಅವಳು ಪ್ರಜೆಗಳ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಗಳಿಸಿದವಳಾದಳು. ಈ ಅಂಶವು ಅವಳು ಅಳಿಯ 
ವಜಜಂಫನಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಶತ್ರುಗಳು ರಾಜ್ಯದ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿಮಾಡಲು 
ಹೊಂಚುಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ ಬಾಲಕನೊಬ್ಬನೇ ಈಗ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದಾನೆ. ನಾನು ಅಬಲಳಾದ 
ಹೆಂಗಸು. ಆದರೂ ಇವಳೇ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸುವಳೆಂದು ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಭರವಸೆಯಿಟ್ಟದೆ 
ಮಹೀಮಂಡಲ', ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ವಾಕ್ಯವು ಆ ಅಂಶವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಲಕಿ ಮತಿ ಸತಃ ಯುದ ಮಾಡದಿದರೂ ರಾಜ್ನರಕಣೆಯಲಿ ಓರ್ವ ಜವಾಬಾರಿಯುತ 
೬ ವ [6) [a) ನಿ" ದಾ ಬ 
ಮಹಿಳೆಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾಳ. ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ಕಸವರಗಲಿಯಾಗಿ ಹೆಸರಾದವಳು. 


೨೦೭ 


ಅಪಾಯದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗೋಳಿಡುತ್ತಾ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ದಿಟ್ಟತನವನ್ನು ತೋರಿದ ಮಹಿಳೆಗೆ 
ಉದಾಹರಣೆ ಶಾಲ್ಮಲಿದತ್ತೆ. ಅವಳು ತನ್ನ ಪತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋದ ಅಂಗಾರದೇವನನ್ನು, 
ಕತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ಎದುರಿಸಿದಳು, ಪತಿಯನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿಸಿದಳು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ 
ಆರು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತವಳು. ಅಂದರೆ "ಕಾರ್ಯೇಶು ದಾಸಿ, ಕರಣೇಶುಮಂತ್ರಿ, 
ಭೋಚಜ್ಯೇಶುಮಾತಾ, ರೂಪೇಶು ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಶಯನೇಶು ರಂಭ, ಕ್ಷಮಯಾಧರಿತ್ರಿ”. ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ನಾದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪೂಜನೀಯ ಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಗುರ್ತಿಸಿರುವುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಮೇಲಂಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಸೀ ಸಹಜವಾಗಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸರಿಸಮನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
ವಿಪರ್ಯಾಸ. ಅದರಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವಲಯಗಳನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದರಿಂದ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಚಿತ್ರಣ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗಂಡು ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಮಾನ್ಯ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ನಿಸರ್ಗದತ್ತವಾದ ದೈಹಿಕ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕುಟುಂಬ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸೀ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ಸ್ಥಿಶಿಯಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅದೇ ರೀತಿ ಜೈನ ಕವಿಗಳು ಸಹ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ 
ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ ಕಾಲ ದೇಶದ ಮೆರಗನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದ ಲಿಂಗಾಧಾರಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿರುವ ಅಷ್ಟೇ ಅನಿವಾರ್ಯವು 


ಆಗಿರುವ ಸ್ತೀ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಆಯಾ ಕಾಲ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲಿದ್ದೆ ಪರಿಸರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 


ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣ ಮತ್ತು ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ ಚಿತ್ರಣ: 


೨೦೮ 


ಆದಿಕವಿ ಪಂಪ ಬರೆದುದು ಎರಡು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು, ಒಂದು "ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ' ಎಂಬ 
ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯ, ಮತ್ತೊಂದು 'ಆದಿಪುರಾಣ' ಎಂಬ ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯ, ಹೀಗೆ ಒಂದು ಲೌಕಿಕ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೃತಿಯನ್ನು ಅವನು ರಚಿಸಿದ್ದು ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಸಿಕ ಸಂಗತಿಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಯಾವುದೋ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪಾಲನೆಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸವೆಂದಾಗಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ 
ಕವಿತಾ ಶಕ್ತಿ ಇಬ್ಬಗೆಯಾಗಿ ಕವಲೊಡೆದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಅವನ ದ್ವಿಮುಖ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅರಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಲೌಕಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕಗಳೆರಡನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುವ ಸಮನ್ವಯ ಮನೋಧರ್ಮ 
ಪಂಪನದು*” ಅದರ ಸುಮಧುರ ಫಲಗಳೇ ಪಂಪಭಾರತ ಮತ್ತು ಆದಿಪುರಾಣ. ಈ ಕೃತಿಗಳ 
ಪ್ರಧಾನ ಮೌಲ್ಯಗಳು ವ್ಯಾಸಭಾರತದಿಂದ ಮತ್ತು ಜಿನಸೇನಾಚಾರ್ಯರ ಪೂರ್ವಪಹುರಾಣದಿಂದ 
ಬಂದವಾದರೂ, ಅವು ಪಂಪನಿಂದ ಪುನರನುಭವಗೊಂಡು, ಅವನ ಸ್ವಂತ ಕಾಣ್ಮೆಯಲ್ಲಿ 
ಪುಟಗೊಂಡು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವಹಿಸಿವೆ. ಆ ಪುನರನುಭಾವದಿಂದಲೇ ಪಂಪನ ಕಾವ್ಯಗಳು 
ಮೂಲಕೃತಿಗಳ  ಪುನರ್ಭವವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಪ್ರಶಿಕೃತಿಯಾಗಿಲ್ಲ. "ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನವಿಜಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವುದು "ಲೌಕಿಕ್‌ ಆದರೆ ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ "ಪಂಪ ಬೆಳಗಿರುವುದು 
ಜಿನಾಗಮನವನ್ನು. ಪಂಪ ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಸಾಮಂತರಾದ ಚಾಲುಕ್ಕ ಅರಸರ ಆಳಿಕೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದನು. ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವವು ಆತನ ಮೇಲೆ 
ಸಹಜವಾಗೇ ಆಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಅವರದೇ ಆದ 


ಸ್ಥಾನಮಾನವಿತ್ತು. 


ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಉಚ್ಛ ಸಮಾಜದ ಮಹಿಳೆಯರ ಜೊತೆಗೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಗಮನಿಸಲನರ್ಹವಲ್ಲದ "ವಾರಾಂಗನೆಯರ ತಂಡವು ಹಿರಿಯ ನಗರಗಳ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಚೇತನವನ್ನಿತ್ತಿತು. 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿನ ನಿತ್ಯ ಹೂಜಾ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಉತ್ಸವಗಳ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇಶ್ಯೆಯರಿಗೆ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನೊಪ್ಪಿಸಿದ್ದರು. ಸಂಗೀತ ಹಾಗೂ ನೃತ್ಯ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಅವರು ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವರು ಇತರ ಮಹಿಳೆಯರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಿಲ್ಲದೆ 


ಜಿ.ಎಸ್‌.ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ "ಪಂಪನಸಮರಸದೃಷ್ಟಿ, ಪರಿಶೀಲನ, ಪುಟ ೧೧-೧೮ 


೨೦೯ 


ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ಬಾಳಿದರು. ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವರಿದ್ದುದರಿಂದ ಆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ನಗುಮುಖವೂ 
ಸುಖಸಂತೋಷಗಳೂ ಲಭಿಸಿದವು.” 


ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿಬಾಳಿದ ಪಂಪ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತೀ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಶೃಂಗಾರ, ಭೋಗದ ಹಂಬಲ, ವೀರ, ಕರುಣಾದಿ ರಸಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜಿನದೀಕ್ಷೆಯ, ಜಿನಶರಣಾಗತಿಯ ಹಿಂದೆ "'ಭೋಗಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ 
ವಸ್ತು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವೃಷಭದೇವನ ಭವಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಲಲಿತಾಂಗ ಸ್ವಯಂಪುಭೆ'ಯರು 
ದಾಂಪತ್ಯ ಸುಖದ ಪರಾಕಾಷ್ಟೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಲಲಿತಾಂಗನ ಮನದನ್ನೆಯಾದ "ಸ್ವಯಂ 


ಪ್ರಭೆ' ಯನ್ನು, ಅವಳ ರೂಪಾತಿಶಯವನ್ನು ಪಂಪ ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


"ನೆಗಟ್ಟಮರಾಂಗನಾಜನದ ರೂಪುಗಳೆಲ್ಲಮದೀಕೆಯೊಂದು ದೇ 
ಸೆಗೆನಿಮಿರ್ವೊಂದುಪುರ್ವಿನನಯಕ್ಕಮದೊಂದುದ ಗುಂತಿಗೊಂದು ಭಂ 
ಗಿಗೆ ನೆಗೆಣ್ಟೊಂದು ಮೆಲ್ಲಿನ ತೊದಳ್ಳುಡಿಗಷ್ಟೊಡಮೆಯ್ದೆವಾರವೇ 
ನೊಗಸುವಮೆಂದು ತಳ್ತಗಲನಾಕೆಯನಾ ಲಲಿತಾಂಗವಲ್ಲಭಂ”” 


ಅಂದರೆ “ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ಸುರಾಂಗನೆಯರ ರೂಪುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಕೆಯ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ 
ದೀರ್ವವಾದ ಹುಬ್ಬುಗಳ ನಯಕ್ಕೂ ಅತಿಶಯಕ್ಕೂ ಭಂಗಿಗೂ ಮಾರ್ದವಯುಕ್ತವಾದ ತೊದಳ್ಳುಡಿಗೂ 
ಸಮನಾಗವು. ನಿಪುಣಳಾದ ಆಕೆಯನ್ನೂ ಲಲಿತಾಂಗವಲ್ಲಭನು ಎಂದಿಗೂ ಅಗಲನು.” 


ಹೀಗೆ ಲಲಿತಾಂಗ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಭೆಯರು ಕಟ್ಟೊಲವಿನಿಂದ ಸುಖದ ಪರಾಕಾಷ್ಟೆಯನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಒಮ್ಮೆ ಲಲಿತಾಂಗನ ಹೂಮಾಲೆ ಬಾಡುತ್ತದೆ, ಭೂಷಣ 
ರಶ್ಚಿಗಳು ಮಸಳುತ್ತವೆ ಮುಖ ಕಂದುತ್ತದೆ. ಅವು ಅವಸಾನ ಸೂಚನೆಗಳು. ಲಲಿತಾಂಗ 
ಮೃತ್ಯುಭೀತನಾಗಿ ಕಂಗೆಟ್ಟು ತನ್ನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವಂತೆ ಆತ ಕಂಡಕಂಡವರಿಗೆಲ್ಲ ಮೊರೆಯಿಡುತ್ತಾನೆ. ಕಡೆಗೆ 


Ki ಡಾ॥ ಎಸ್‌.ಸಿ. ನಂದಿಮಠ, "ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ (ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಹಾಗೂ ಕಡೆಕಡೆಯ ಚಾಲುಕ್ಕರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ ಭಾಗ-೧, ಆದಿಕಾಲ ಪುಟ-೩೯೬ 
* ಕ್ಷೆಎಲ್‌. ನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತಿ. ಆದಿಪುರಾಣಂ, (ಗದ್ಯಾನುವಾದ) ದ್ವಿತೀಯಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ ೭೫, ಪುಟ-೧೦೩ 


೨೧೦ 


ತನ್ನ ಪ್ರಾಣಪಿಯೆಯಾದ ಸ್ವಯಂಪುಭೆಯನ್ನು ಅಂಗಲಾಚುವ ಪರಿಯನ್ನು ಪಂಪ ಈ ರೀತಿ 
ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. 

“ಸಂತಸದಂತನೆಯ್ಲಿ ಸುರತಾಮೃತದೊಳ್‌ ತಣಿದಬ್ಕಜ್‌ಂ ಜಿಗಿ 

ಲಂ ತಿರೆ ಪತ್ತಿ ಮೆಯಳೆರಡಾದೊಡಮೇನಸುವೊಂದೆ ನೋಟ್ಟಾಡೆಂ 

ಬಂತಿರೆ ಕೂಡಿ ನಿನ್ನೊಡನೆ ಭೋಗಿಸಲೀಯದೆ ಕೆಮ್ಮನೆನ್ನನು 

ಯ್ಧಂತಕನೆಂಬ ಬೂತನೆಲೆ ಮಾಣಿಸಲಾಗದೆ ಪೇಟತ ಸ್ವಯಂಪ್ರಭೇ”” 
ಅಂದರೆ “ಎಲೈ  ಸ್ವಯಂಪ್ರಭೆ!  ನಮ್ಮಮನದೇಹಗಳೆರಡಾಗಿದ್ದರೂ ಶಪ್ರಾಣವೊಂದೆಂಬಂತೆ, 
ಸುರಾತಾಮೃತದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷದ ಕೊನೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ತಣಿದಿದ್ದೇವೆ. ನಿನ್ನನ್ನು 
ಭೋಗಿಸಲವಕಾಶವೀಯದೆಯೆ, ಯಮನೆಂಬ ಭೂತ ನನ್ನನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಬಿಡಿಸದಿರುವೆಯಲ್ಲಾ 
ಹೀಗೆ ಧೈರ್ಯ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರಲಾಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಲಲಿತಾಂಗನಿಗೆ "ಸಾಮಾನಿಕದೇವರು' ಹೇಳಿದ 
ವಿವೇಕಯುತವಾದ ನೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರೇರಣಗೊಂಡು ಲಲಿತಾಂಗ, ಆರು ತಿಂಗಳು ಜಿನಾರ್ಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿ, ಶರನ್ನೇಘದಲ್ಲಿ ಕರಗಿಹೋದ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಇನ್ನಿಯನನ್ನಗಲಿದ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಭೆಯ” ವ್ಯಥೆ, ಹೃದಯ ವಿದ್ರಾವಕವಾದ ಆಕ್ರಂದನವು ಪಂಪನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


“ಮದನನ ಕೈದುವೆಲ್ಲಿದನನಂಗನ ಕೈಷೊಡೆಯೆಲ್ಲಿದಂ ವಿಳಾ 
ಸದ ಕಣಿಯೆಲ್ಲಿದಂ ಚದುರ ಪುಟ್ಟಿದನೆಲ್ಲಿದಂ ವಿನೋ 
ದದ ಮೊದಲೆಲ್ಲಿದಂ ಸೊಬಗಿನಾಗರಮೆಲ್ಲಿದನಿಚ್ಚೆಯಾಣ್ಯನೆ 
ಲ್ಲಿದನೆರ್ದೆಯಾಣ್ಮನೆನ್ನರಸನೆಲ್ಲಿದನೋ ಲಲಿತಾಂಗವಲ್ಲಭಂ”" 
ಭೋಗಾಧಿಕ್ಕದಿಂದ ಎಂತಹ ಶೋಚನೀಯಾವಸ್ಥೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ವಯಂಪುಭೆ 


ಪ್ರಲಾಪಿಸುವ ರೀತಿಯೇ ಇದನ್ನು 


ಭಾಸವಾದರೂ ಅವು ಕರುಣಾರಸಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಲಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಮುಂದಿನ ಭವದಲ್ಲಿ ಶೀಮತಿ ಮತ್ತು 


ಠ w Af) 


ಸಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅವಳ ಮಾತುಗಳು ಶೃಂಗಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ವಜಜಂಘನಾಗಿ ಜನಿಸಿದ ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಹಿಂದಿನ ಭಾವದ ವಾಸನೆಯಿಂದಾಗಿ ಭೋಗದ ಹಂಬಲದ 


py 
ಅದೇ ತೃತೀಯಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪುಟ-೧೦೬ ಪದ್ಯ-೫ 


೬ 
ಅದೇ ಪುಟ-೧೧೧, ಪದ್ಯ-೧೫ 


೨೧೧ 


ವಿಷಯ ವಾಸನೆಯಿಂದಾಗಿ ಸತಿಪತಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ವಜಜಂಘ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮತಿಯರು ಕೆಲಕಾಲ 
ಅತಿಶಯವಾದ ಸುಖಭೋಗಗಳನ್ನು ಸವಿಯುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ದಿವಸ ರಾತ್ರಿ ಶಯ್ಕ್ಯಾತಳಲದಲಿ ಈ 
ದಂಪತಿಗಳು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಗಾಢವಾಗಿ ತಬ್ಬಿಕೊಂಡು ನಿದಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಧೂಪ ಧೂಮದಿಂದಾದ 


ಅನರ್ಥ ಬಹು ದಾರುಣವಾದುದನ್ನು ಕವಿ ಪಂಪ ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ಮೊದಲೊಳ್‌ ನೀಳ್ದು ಪೊದಲ್ಲಪರ್ಬಿ ಪದಪಂ ಕೈಕೊಂಡು ಮಂದೈಸಿ ಮಾ 
ಣದೆ ತನ್ನಂದೊಳೇಟ್ಲಗುಂದದೆ ನಿರುದ್ದೋಚ್ಛ್ಚ್ಯಾಸಮಪ್ಪನ್ನೆಗಂ 

ಪುದಿದಾ ದಂಪತಿಯಂ ಹುದಂಗೊಳಿಸಿ ಲೋಕಾಶ್ಚರ್ಯಮಂ ಮಾಡಿ ಕೊಂ 
ದದು ಕೃಷ್ಣಾಗರುಧೂಪಧೂಮನಿವಹಂ ಕೃಷ್ಣೋರಗಂ ಕೊಲ್ಪವೊಲ್‌”" 

ಆ ಕಾಲಾಗರ ಧೂಪ ಸಮೂಹವು ಮೊದಲು ಉದ್ದವಾಗಿ ಹರಿದು ಹರಡಿಕೊಂಡಿತು. 
ಅನಂತರ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಚಲಿಸಿ ಹೀಗೆ ಸುಖಭೋಗಗಳ ಆವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀಮತಿ ಮತ್ತು ವಜಜಂಘರ 
ಸುಂದರ ಶರೀರಗಳು ತನ್ನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜೀವವಾದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಕಪ್ಪಾಗಿ 
ಹೋದುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಪಂಪನು ಆ ದಂಪತಿಗಳ ಸ್ವಲವೂ ಕುಗ್ಗದೆ ಮರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅಮೃತ ರೇಖೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಂತಹ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ದಂಪತಿಗಳನ್ನು 
ಉಸಿರಾಡದಂತೆ ಮಾಡಿ ಕೃಷ್ಣಸರ್ಪವು ಕೊಲ್ಲುವಂತೆ ಕೊಂದಿತು. ಇದು ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ತರ್ಯಕರವಾದುದು. 

“ಬಿಡದೆ ಹೊಗೆ ಸುತ್ತೆ ತೋಳಂ 

ಸಡಿಲಿಸದಾ ಪ್ರಾಣವಲ್ಲಭರ್‌ ಪ್ರಾಣಮನಂ 

ದೊಡಗಳೆದರೋಪರೋಪರೊ 

ಫೊಡ ಸಾಯಲ್ಲ ಡೆದರಿನ್ನವೇಂ ಸೈಪೊಳವೇ”” 
ಬಿಡದೆ ಹೊಗೆ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡಿತು. ಅದರಿಂದ ತೋಳುಗಳನ್ನು ಸಡಿಲಿಸದೆಯೆ ಆ ಪ್ರಾಣವಲ್ಲಭರು 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡರು. ಹೀಗೆ ಕಾಂತೆಯು, ಕಾಂತನೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 


೭ 
ಅದೇ ಪಂಚಮಾಶ್ವಾಸಂ, ಪದ್ಯ-೨೩, ಪುಟ-೧೯೫ 


೮ 
ಎಲ್‌. ಗುಂಡಪ್ಪ (ಸಂ) ಆದಿಪುರಾಣ ಸಂಗಹ, ಪದ್ಯ-೭೩, ಪುಟ-೨೨ 


೨೧೨ 


ಸಾಯಲು ಆಳವಿಲ್ಲದ ಅದೆಷ್ಟು ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೋ! ಎಂದು ಗಂಡಹೆಂಡಿರ ಒಲವಿನ 


ಗಾಢತೆಯನ್ನು ಪಂಪ ಅತ್ಯಂತ ಮನೋಜ್ಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ನೀಲಾಂಜನೆಯ ನೃತ್ಛಪ್ರಕರಣ "“ಆದಿಷುರಾಣದ” ಅತ್ಯಂತ ರಂಜಿತ ಚೇಶೋಹಾರಿಯಾದ 


ಭಾಗ.ಇಂತಹ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ನೃತ್ಯಾವರ್ಣನೆ ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯದೃಶವೆಂದರ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 
ಪಂಪನ ಸೌಂದರ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಪಮವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ 


ಕಾವ್ಯೋದ್ದೇಶದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸಿತ್ವವಿಲ್ಲ ಮುಂದಿನ ಪರಿನಿಷ್ಠಮಣಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು 


ಉಜ್ಜಲವಾದ ಹಿನ್ನಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಂಸಾರದ ನಿಸ್ನಾರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ವಿರತಿ 
ಭಾವವನ್ನು ಮನದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿಸುತ್ತದೆ. ಸುರಾಂಗನೆಯಾದ ನೀಲಾಂಜನೆಯ ಕಡು 
ಚೆಲುವನ್ನು, ಅವಳ ನಾಟ್ಯದ ಬೆಡಗು ಬಿನ್ನಾಣಗಳನ್ನು ಪಂಪ ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ಎನಿಸಿದ ನೀಳಾಂಜನೆ ಕ 

ರ್ಬಿನ ಬಿಲ್ಲಿಂ ಮಸೆದ ಮದನನಲರ್ಗಣೆ ಬರ್ದುಕಿ 

ತ್ರೆನಿಸುತ್ತೊಳಪೊಕ್ಕಳ್‌ ಭೋಂ 

ಕೆನೆ ನಿಖಿಳ ಜನಾಂತರಂಗಮಂ ರಂಗಮುಮಂ” 
“ಸರಿಸಿದ ಜವನಿಕೆಯೊಡ 
ನೋಸರಿಸಿದನಿಸಲೆ ಕಂತು ಪುಷ್ಪಾಂಜಳಿಯಂ 
ಸೂಸಿದ ಪದದೊಳೆ ಸಭೆಗಂ 
ಸೂಸಿದನೊಡನೊಡನೆ ನನೆಯ ಮೊನೆಯಂಬುಗಳಂ” 

“ರಸಭಾವಾಭಿನಯಂಗಳ್‌ 

ಹೊಸವೆ ಪುಗಿಲ್‌ ಹೊಸವೆ ಚಲ್ಲಿಗಳ್‌ ಹೊಸವೆ ನಯಂ 

ಹೊಸವೆ ಕರಣಂಗಳುಂ ನಿ 


ಪ್ಲೊಸವೆನೆ ಪೊಸಯಿಸದಳಾಕೆ ನಾಟ್ಯಾಗಮಮಂ” 
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೨೧೩ 


“ಸುರಗಣಿಕಾ ನಾಟ್ಯರಸಂ 

ಪರಮನ ಚಿತ್ತಮುಮನೆಯ್ದೆ ರಂಜಿಸಿದುದು ವಿ 
ಸ್ಪುರಿತಸ್ಪಟಿಕಂ ಶುದ್ದಾಂ 
ತರಂಗಮೇನನ್ಯಾರಾಗದಿಂ ರಂಜಿಸದೇ”” 


ಇಂತಹ ಅಪ್ರತಿಮ ಸುಂದರಿ ನೀಲಾಂಜನೆ ಪುರುದೇವನಿಗಾಗಿ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ನೃತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಅವಸಾನಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತಾಳ. ಇದನ್ನು ಗಹಿಸಿದ ಇಂದ್ರ ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿದ್ದವರಿಗೆ 
ರಸಭಂಗವಾಗದಂತೆ ತಡೆಯಲು ನೀಲಾಂ೦ಜನೆಯ ತರಹದ್ದೇ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾತ್ರವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ ನಾಟ್ಕ 
ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ರಹಸ್ಯ ಪುರುದೇವನಿಗಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಮತ್ತಾರಿಗೂ ಅರಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನೀಲಾಂಜನೆಯ ಅಳಿವನ್ನು ಕಂಡ ಪುರುದೇವ ಇದರಿಂದ ಚೋದ್ಯಗೊಂಡು., 


“ನಾರೀರೂಪದ ಯಂತ್ರಂ 

ಚಾರುತರಂ ನೋಡೆ ನೋಡೆ ಕರಗಿದುದೀ ಸಂ 

ಸಾರದನಿತೃತೆ ಮನದೊಳ್‌ 

ಬೇರೂಲಕಿದುದೀಗಳೆಂತಿದಂ ಕಡೆಗಣಿಪೆಂ”ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ, 
ಕೋಟಿ ತೆಅದಿಂದಮೆಸೆವೀ 

ನಾಟಕಮಂ ತೋಲ್‌್‌ಮಾಣ್ಣಳಿಲ್ಲಳ್‌ ಬಗೆಯೊಳ್‌ 
ನಾಟುವಿನಮಮರಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ನಾಟಕಮುಮನೆನಗೆ ನೆಅತಿಯೆ ತೋಜಕಿದಳೀಗಳ್‌” 


ಸಂಸಾರ ನಾಟಕದ ಅನಿಶ್ವತೆಯನ್ನು ಕಂಡು, ಪುರುದೇವ ಸಂಸಾರವನ್ನು ತಜಿಸಿ, 


ಉಗ್ರತಹೋನಿರತನಾಗಿ, ಕೈವಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಎಲ್‌. ಗುಂಡಪ್ಪ (ಸಂ) ಆದಿಪುರಾಣ ಸಂಗಹ, ನವಮಾಶ್ನಾಸಂ, ಪದ್ಯ ೧೯, ೨೧. ೨೫, ೪೦ ಪುಟ-೩೫೪, ೩೫೫, ೩೫೯ 
"ನ ಎಲ್‌. ಗುಂಡಪ್ಪ (ಸಂ) ಆದಿಪುರಾಣ ಸಂಗ್ರಹ, ನವಮಾಶ್ವಾಸಂ, ಪದ್ಧ-೪೪,೪೫ ಪುಟ-೩೬೦ 


೨೧೪ 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪಂಪನು ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಶೃಂಗಾರದ, ಭೋಗದ, ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತಳಾಗುವ ಸ್ತ್ರೀಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಜಿನಾಗಮವನ್ನು, 
ಜೈನಧರ್ಮದ ನಿಷ್ಟೆಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸಿದ್ದರೂ, ಅದರಲ್ಲೂ ಸ್ತೀಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಪಂಪನೇ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಆದಿಪುರಾಣ ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯವಾದರೆ, ಪಂಪಭಾರತ ಲೌಕಿಕ 
ಕಾವ್ಯ, ಇದರಲ್ಲಿ ಪಂಪ ಮಹಾಭಾರತದ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ 
ಚಿತ್ರಿಸಿ ವಿಶೇಷತೆಯನ್ನು ಮೆರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಪಂಪನು ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಕಾವ್ಯದ 
ನಾಯಕನಿಗೆ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನನ್ನು ಸಮೀಕರಿಸಿ ಚಿತ್ರಿಸುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಹೆಂಡತಿಯಾದ ಸುಭದೆಯ ಜೊತೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅರಿಕೇಸರಿಯ ಹೆಂಡತಿಯಾದ 
ರೇವಕ ನಿರ್ಮಡೆಯೆಂಬ "ಲೋಕಾಂಬಿಕ್‌ಯು ಸುಭದ್ರೆಯಂತೆಯೇ ಯದುವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವಳು. 
ಅರಿಕೇಸರಿಯ  ಅರ್ಜುನನಂತೆಯೇ ಲೋಕಾಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಅವರ ಬಂಧುಗಳ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಾಗಿ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಹರಣಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರಬಹುದು. ಅರಿಕೇಸರಿಗೂ, 
ಲೋಕಾಂಬಿಕೆಯ ಅಣ್ಣನಾದ ಇಂದನಿಗೂ, ಇದ್ದ ವೈಷಮ್ಯವೂ ಅರ್ಜುನ ಬಲರಾಮನ ವೈಮನಸ್ಕದ 
ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಖಂಡ ಭಾರತ ಕಥಾದೃಷಿಯಿಂದ 
ಸುಭದ್ರಾಮಹಾದೇವಿಯ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ ಅಷ್ಟು ಉಚಿತವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ವಿಕಮಾರ್ಜುನನ  ಪೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರಗಳಾಗಿ ಸರ್ವದಾ ಅವನೊಡನಿದ್ದು ವಸ್ತಾಪಹರಣ, 
ಕೇಶಾಪಕರ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು, ಕಾಡುಮೇಡುಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆದು, ಅಜ್ಞಾತವಾಸದಲ್ಲಿ ಪರರ ಸೇವೆಮಾಡಿ, 
ಪಡಬಾರದ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು, ಕುರುಕುಲ ಜೀವಾಕರ್ಷಣ ಕಾರಣಳೂ ಆಗಿದ್ದ ದ್ರೌಪದಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅರಮನೆಯ ಅಂತಃಪುರದಲ್ಲಿದ್ದ ಸುಭದೆಗೆ ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟುವುದು ಅನುಚಿತವಾಗಿಯೇ ಕಂಡರೂ, 
ಪಂಪನು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ ಸುಭದೆಗೆ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ 
ಮಾಡಿಸುವನು. ಬಹುಶಃ ಇದು ಆ ಕಾಲದ ರಾಜಮನೆತನಗಳ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಮೌಲ್ಕದ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಮಾಡಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ದೌಪದಿಗುಂಟಾದ ಅಪಮಾನವೇ ಭಾರತ 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ. ಪಂಪ ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ್ನು ಕಥಾನಾಯಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆ 
ಪಂಚಪತಿಯರನ್ನು ಪಡೆದ ದ್ರೌಪದಿ ಆತನಿಗೆ ನಾಯಕಿಯಾಗಲು ಯೋಗ್ಯಳಲ್ಲವೆಂದು 


೨೧೫ 


ತೋರಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ದ್ರೌಪದಿಯನ್ನು ಒಂದೆರಡು ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿ ಸುಭದ್ರೆಯನ್ನು ಒಂದು 


ಆಶ್ಚಾಸದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಪಂಪನಿಂದಾಗಿ ಸುಭದೆಗೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಞಿ ಪದವಿ ದೊರೆತರೂ, 
ದೌಪದಿಯೇ ಆ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ದುರ್ಯೋಧನನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ತನಗಾದ 
ಅಪಮಾನದ ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ದ್ರೌಪದಿಯು 

“ಮುಡಿಯಂ ಪಿಡಿದೆಬ್‌ದವನಂ 

ಮಡಿಯಿಸಿ ಮತ್ತವನ ಕರುಳ ಪಿಣಿಲಿಂದೆನ್ನಂ 

ಮುಡಿಯಿಸುವಿನೆಗಂ, ಮುಡಿಯಂ 


ಮುಡಿಯೆಂ ಗಡ, ಕೇಳಿಮಿಗಳಾನ್‌ ನುಡಿ ನುಡಿದೆಂ””” 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಕೇಳಿ ಭೀಮಸೇನನು ಕೋಪೋದ್ರೇಕವನ್ನು ತಡೆಯಲಾರದೆ ಈ ರೀತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 


ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
“ಮುಳಸಿಂದಂ ನುಡಿದೊಂದು ನಿನ್ನ ನುಡಿಸಲ್ಲಾರಾಗದೆಂಬರ್‌ ಮಹಾ 
ಪ್ರಳಯೋಲ್ಕೋಪಮ ಮದ್ಗದಾಹತಿಯಿನತ್ಯುಗ್ರಾಜಿಯೊಳ್‌ ಮುನ್ನಮಿ । 
ಖಳ ದುಶ್ಯಾಸನನಂ ಹೊರಳ್ಳಿ ಬಸಿಜಿಂ ಹೋಲ್ಟಿಕ್ಟಿ ಬಂಬಲ್ಲರು 
ಛ್ಗಳಿನಾನಲ್ತೆ ವಿಳಾಸದಿಂ ಮುಡಿಯಿಪೆಂ ಪಂಕೇಜಪತ್ರೇಕ್ಷಣೇ ॥” 

ಕುಡಿವೆಂ ದುಶ್ಯಾಸನೋರಸ್ಥಳಮನಗಲೆ ಹೋಲ್ಲುರ್ದು ಕೆನ್ನೆತ್ತರಂ ಹೊ 

ಕೃುಡಿವೆಂ ಪಿಂಗಾಕ್ಷನೂರುದ್ದಯಮನುರು ಗದಾಘಾತದಿಂ ನುಚ್ಚುನೂಟೂ 
ಗೊಡೆವೆಂ ತದ್ರತ್ನ ರಶ್ಮಿ ಪಕಟ ಮಕುಟಮಂ ನಂಬು ನಂಬೆನ್ನ ಕಣ್ಣಿಂ 
ಕಿಡಿಯುಂ ಕೆಂಡಂಗಳಂ ಸೂಸಿದಪುವು ವಹಿತರಂ ನೋಡಿ ಪಂಕೇಜವಕ್ತೇ॥"”” 


ಎಂದು ಗರ್ಜಿಸಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುವನು. ಬಹುಶಃ ದ್ರೌಪದಿಯ ಅಪಮಾನವೇ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ 


ಕಾರಣವಾದುದು ಪಂಪನಿಂದ ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 


೨೧೬ 


ಪಂಪ ತನ್ನ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯ ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಯುದ್ದದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸೈನಿಕರ 
ಮತ್ತು ಅವರ ಕುಟುಂಬದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ತೀಯರ ಮನಸ್ಥಿತಿ ಯಾವ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 


ಇಬ್ಬರು ದಂಪತಿ ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ಈ ಹೊಟ್‌ ಹೊಟ್ತು ನಾಳೆ ದೇವಲೋಕದ ಕನ್ಯಕೆಯರೋಲಗದೊಳಿರ್ಪೆಂ ನೆಂದು 
ನುಡಿಯೆ ನೀನೆಂದಂತು ಹೋಗಲ್‌ ತೀರದು ನಾಳೆ ಮಗುಮ್ಲಿ ಬಂದೆನ್ನೊಳ್‌ ನೆರೆವೆಯೆಂದು 
ಪೇಟ್‌ನಿನಗಟವುಂಟೆ ಎಂದು 

ಕೇಳೆಯೆನ್ನೋಲೆವಾಗೃಮುಂಟೆಂದಳ್‌”"” 


ಇಲ್ಲಿ ಯೋಧನಿಗೆ ಸಾವು ಬಹು ಸರಳವಾದ ವಿಚಾರ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ ನಾಳೆ 
ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿರುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಸತಿಯು ಅವನಷ್ಟೇ ಧೈರ್ಯಶಾಲಿನಿ. ಅವಳಿಗೆ ತನ್ನ 
ಓಲೆ ಭಾಗ್ಯದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಕಾಣುವ ಭರವಸೆಯನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು ಯುದ್ದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದನಾದ ಗಂಡನ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತಿಳಿದು ತಾನೇ 
ಪತಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅವನನ್ನು ಎದುರುಗೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾಳ. 


“ತಾಂ ಗಡ ನಾಳೆ ಹೋಗಿ ದಿವಿಜಾಂಗನೆಯೊಳ್‌ ತೊಡರ್ದಿಪನಿಲ್ಲಿ ಮಾ 

ಣ್ಣಾಂ ಗಡಮಿರ್ಪೆನಂತನಿತು ಬೆಳ್ಳನೆ ಮುನ್ನಮೆ ಪೋಗಿ ನಲೈೆಗೆ 

ಲ್ಲಂಗೊಳೆ ದೇವಲೋಕದೊಳಧೀಶನನಾನಿದಿರ್ಗೊಳ್ಳನೋವೊ ಸ 

ಗ್ಲಂಗಳೊಳಿರ್ಪ ದೇವಡಿತಿ ತೊಆಕಿರೊಳ ಟ್‌ಯನಾಗಲೀವೆನೇ”” 

ಎಂದು ತನ್ನ ಗಂಡನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 

ಯೋಧನ ಹೆಂಡತಿಗೆ ತನ್ನೊಡೆಯನಲ್ಲಿ, ಆತನ ಭುಜಬಲದಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ವಿಶ್ವಾಸ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆತನು ವಿಜಯಿಯಾಗಿ ಬರುತ್ತಾನೆಂದು ಅವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಸಿ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಾಲೆ. 
ಹೀಗೆ ಪಂಪ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ತೀಯ ಚಿತ್ರಣದಿಂದ ರಾಣಿವಾಸದವರೆಗೆ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸೈನಿಕನ ಹೆಂಡತಿ 


೧೩ 
ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಚಾರ್‌ ಪಂಪಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ, ದಶಮಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ-೪೫, ಪುಟ-೪೬೬ 


೪ 
ಎನ್‌ ಅನಂತರಂಗಚಾರ್‌ ಪಂಪಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ ಪಂಪಭಾರತಂ, ದಶಮಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ-೪೫, ಪುಟ-೪೬೬ 


೨೧೭ 


ಚಿತೆಗೆ ಏರಿ ಗಂಡನಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವುದು, ಬಹುಶಃ ಆ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಜಿತಾರೋಹಣ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಆದರ್ಶಸತಿಯ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಅಲೋಚನೆ ಇದ್ದದು ಹಲವಾರು ಶಾಸನಗಳು, 


ವೀರಗಲ್ಲು ಮಾಸಿಗಲ್ಲುಗಳಿಂದಲೂ ಧೃಡಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ, 
ಅವರ ಸಾಮಂತ ಅರಸರಾದ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಆಳ್ಗಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ, ಸ್ತೀ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು 
ತನ್ನ ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪಂಪ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಲವಾರು ಸ್ತೀಮಣಿಗಳು ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೈನಧರ್ಮದ ಏಳಿಗೆ 
ಕಾರಣರಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ. ೧೦೪೩ರ “ಹೂಲಿಯ ಶಾಸನ” ಒಂದು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಕ ಅರಸನಾದ ಅಹವಮಲ್ಲ ೨ನೇ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಆಳ್ಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಾಮಂತ 
ಕಾಲಡಿಯ ಬೇಳಗಡಿಯ "ಸಾಯಿಯಮ್ಮನ ಮಗಳು "“ಲಚ್ಚಿಯಬ್ಬೆ” ಕ್ರಿಶ, ೧೦೪೩ರಲ್ಲಿ ಒಂದು 


ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಹೇಳಿದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳರಡರಲ್ಲೂ ಸ್ತೀಚಿತ್ರಣವನ್ನು 
ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ರನ್ನನ ಸಾಹಸಭೀಮವಿಜಯಂ ಮತ್ತು ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಟೀ ಚಿತ್ರಣ: 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತ ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯ 
ಪವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ರನ್ನನು ಒಬ್ಬ. ಅಲ್ಲದೆ "ಜಿನಸಮಯ ದೀಪಕರ್‌' ಎಂದು 
ಕರೆಯುವಲ್ಲಿ ಈತನೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ರನ್ನ ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಇಮ್ಮಡಿ ತೈಲಪ ಮತ್ತು 
ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ ಇಟ್‌ವಬೆಡಂಗರ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ. ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಕರು ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆದ್ಯತೆ 
ನೀಡಿದ್ದರಿಂದ "ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ' ತೈಲಪನ ವಿಷಯವು, "ಸಾಹಸಭೀಮವಿಜಯದಲ್ಲಿ' 


ಸತ್ಕಾಶ್ರಯನ ವಿಷಯವೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


9 ಶಾಸನ ಪದ್ಯಮಂಜರಿ, ಶಾಸನ-೨೫, ಪುಟ-೧೩ 


೨೧೮ 


ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣವು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೃತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ತತ್ವ ಅದರ 
ಸ್ಪರೂಪದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ೧೨ ಆಶ್ನಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿರುವ ಕಾವ್ಯ. "ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ 
ಪ್ರಸಂಗ' ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಕರ್ಷಕ ಭಾಗ. ರನ್ನ ಎರಡನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಅಜಿತನಾಥ 
ಮತ್ತು ಸಗರ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಥೆಯನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಸ್ತುವಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತೆಯು, 
ಪರಮ ಪವಿತಳೂ ಆದ ಅತ್ತಿಮಬ್ಲೆಯನ್ನು ರಮ್ಮ ಕಥಾನಕವಾಗಿ, ಸಮಕಾಲೀನದ ಇತಿಹಾಸದ 
ಭಾಗವಾಗಿ ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಚಾಲುಕ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಸಚಿವನಾದ ಮಲ್ಲಪನ ಮೂರು ಹೇಬ್ದಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ "ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ಮತ್ತು 
ಗುಂಡಮಬ್ಬೆ'ಯರನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಚಾಲುಕ್ಯ ಸಚಿವನಾಗಿದ್ದ "ದಲ್ಲಪ' ನ ಮಗನಾದ ನಾಗದೇವನಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟು ವಿವಾಹ ಮಾಡಲಾಯಿತು. “ತೈಲಪ ತನ್ನ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಮೂರನೆ ಕೃಷ್ಣನ ವಿರುದ್ದ ದಂಗೆಯೆದ್ದಾಗ 
ದಲ್ಲಪ ಮತ್ತು ಮಲ್ಲಪ ಅವರೂ ಅವನ ಜೊತೆ ಸೇರಿ ರಾಷ್ಟಕೂಟರನ್ನೇ ಪದಚ್ಯುತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ 
ನೆರವಾಗಿರಬೇಕು.”” ಈ ನಾಗದೇವನು ಸುಭಟನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನನ್ನು ಅಭಿನವ ಕಾಮದೇವ, 
ಒರಟರಮಲ್ಲ,  ಅಹವಮಲ್ಲದೇವ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೊಂಡಾಡಲಾಗಿದೆ. ರನ್ನನು ತನ್ನ 


ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಮೊದಲಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಸಮಯ ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ 
"ಅತ್ತಿಮಬ್ಲೆ' ಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಡೀ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ದನಿಯನ್ನು ಕೇಳುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಅಜಿತನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಥಾನಾಯಕನಿಗಿಂತ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಸುವುದು 
ಕವಿಯ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಸತ್ಕಾಶ್ರಯನನ್ನು ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದಂತೆ, 
ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾರಕಗೊಳಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾನೆ. “ಇತಿಹಾಸದ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಮರೆಯಾಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ದೊಡ್ಡಚೇತನವೊಂದರ ಬೆಳಗಿನ ಕಿರಣ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ರನ್ನನು ಕೃತಾರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ.””” 


ವೀರನಾದ ನಾಗದೇವನು ನಡುವಯಸಿನಲ್ಲಿ ಯುದ್ದ ಮಾಡುತ್ತಾ ವೀರಸ್ಪರ್ಗವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಗುಂಡಮಬ್ಲೆಯು ಅಕ್ಕ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಬಳಿ ಬಂದು “ನಿನಗೆ ಮನಂ ಜಗತ್ತಿಲಕಂ 


ಈ ಬಿ.ಆರ್‌. ಗೋಪಾಲ್‌, ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಳುಕ್ಯರು ಪುಟ-೬೦ 


ನ ಫ್ರೊ) ಜಿ.ಡಿ ನಾಡಕರ್ಣಿ, ರನ್ನಕವಿಯ ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣ, ಪುಟ-೭ 


೨೧೯ 


ಇರ್ದಪನು ಅಕ್ಕ ಮಗಂ ಸಮರ್ಥನಪ್ಪಿನಂ ಇರು” ಎಂದು ಹೇಳಿ ತಾನು ಪತಿಯನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ಚಿತಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಸಹಗಮನ ಹೊಂದುತ್ತಾಳ. ರನ್ನ ಗುಂಡಮಬ್ಬೆಯು ಸತಿ 
ಹೋದುದನ್ನ ಚಿತ್ರಿಸುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸತಿಯ ಆಚರಣೆ ಅಸ್ಲಿತ್ತದಲ್ಲಿದ್ದುದು 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು ಅನರ್ಥಕಾರಿಯಾದ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಬಗೆದರೂ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಇದು ಗೌಣವಾಗುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸ. ತದ ನಂತರ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯು ಅಂದಿನಿಂದ 
ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸುವ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಮೂಲಕ, ಒಡಲನ್ನು ಉಪವಾಸದಿಂದಲೂ, 
ಒಡವೆಯನ್ನು ದಾನದಿಂದಲೂ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಕೀರ್ತಿಪಡೆದಳಂತೆ. ಜಿನಧರ್ಮ 
ದಯಾವಶವರ್ಶಿನಿಯಾದ ಆಕೆ ದಾನ, ಪೂಜೆ, ಶೀಲ, ಉಪವಾಸ ಎಂಬವುಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು 
ತೇಯ್ದುಕೊಂಡಳು. ಶ್ರಾವಕಧರ್ಮ, ಸಜ್ಜನಿಕೆ, ಶೀಲ ಮತ್ತು ದಾನಗುಣಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ "ರೇವತಿ' 
ಸೀತೆ, ದೇವಕಿ ಮತ್ತು ಸುಲೋಚನೆಗೆ ಸಮನಾಗಿದ್ದಳು. ಜಿನಭಕ್ತೆಯೂ, ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಪೂಜಿತೆಯೂ 
ಆಗಿದ್ದ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯನ್ನು "ತೀರ್ಥಂಕರ ಜನನಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವ ಕವಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಆ ತಾಯಿಯ 
ಪರವಾಗಿದ್ದ ಕವಿಯ ಅಪಾರ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. ಆ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ 
ರನ್ನನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


“ಮನದೊಳ್‌ ತಾಳ್ಗುವಳೇ ಸತಿ 

ಜಿನನಂ ಜಿನಜನನಿ ಗರ್ಭದೊಳ್‌ ತಾಳ್ಗುವಳೆಂ 

ಬಿನಿತೆ ವಕಲ್ಪಂ ತೈಲನ 

ಜನನಿಗೆ ಜಿನಜಿನನಿಗೇಂ ವಿಕಲ್ಲಮುಮುಂಟೇ” 
ಅಂದರೆ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಜನನಿ ತೀರ್ಥಂಕರನನ್ನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿರುವಳು, ಅದೂ 
ಕೆಲಕಾಲದವರೆಗೆ. ಆದರೆ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯಾದರೋ ಜಿನನನ್ನು ಸದಾಕಾಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಧರಿಸಿರುವಂ೦ಥವಳು. ಇದೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಜಿನಧರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಮಾತುಗಳು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. ರನ್ನ ಆಕೆಯನ್ನು "ಜಿನಶಾಸನದೀಪಿಕೆ' "ಜಿನಧರ್ಮ ಪತಾಕೆ' ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಅವಳ ಜಿನಭಕ್ತಿಗೆ ಗೊಮ್ಮಟೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೋಗಿ ಕಂಡುದು ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಟ ನಿದರ್ಶನವೆಂದು ಅತ್ಯಂತ 


೧೮ 
ಬಿ.ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಿಯ್ಯ, ಡಾ॥ ರಾಮೇಗೌಡ (ಸಂ) ರನ್ನವಿರಚಿತ ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣಂ ಪುಟ-೪೯, ಪದ್ಯ-೪೭ 


೨೨೦ 


ಭಕ್ತಿ ಗೌರವಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಗೊಮ್ಮಟನನ್ನು ಕಾಣುವ ತನಕ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ಆಹಾರವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲವಂತೆ. ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ದಾನಿ ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ, ಕಲಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಳು. ಮನೆಯ ಒಳಗೂ 
ಹೊರಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದವಳು. ಅನೇಕ ವೀರಮಣಿಯರು ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. 
ಅತ್ತಿಮಬ್ಲೆಯೂ ಆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಬರುವಂತವಳು. ಅದನ್ನು ರನ್ನ ಈ ರೀತಿ ಹೊಗಳುತ್ತಾನೆ. 


“ಕಲಿಯೆನೆ ನೆಗೆನ್ನಿಳ್‌ ಕಸವರ 

ಗಲಿಯನೆ ಗುಣದಂಕಕಾರ್ತಿ ಮೊನೆಯೊಳ್‌ 

ಮೊಲೆವೊತ್ತ ತೈಲಜನನಿಯ 

ಕೆಲದೊಳ್‌ ರಂಜಿಪರೆ ಮೀಸೆವೊತ್ತಣಂಗಳ್‌” 
ಅಲ್ಲದೆ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿ ದಾನವೀರರ ಜೊತೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ಹೆಚ್ಚಿನವಳೆಂದು 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಕವಿಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ಒಂದು ಪದ್ಯ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ. 


“ಪಿರಿಯಂ ಬೂತುಗನಾತ ನಿಮ್ಮರುಳನಾತಂ ಗಂನೊಳಂಬಾಂತಕಂ 
ಪಿರಿಯಂ ನೆಟ್ಟನೆ ಧಾನಧರ್ಮದೆಡೆಯೊಳ್‌ ಚಾವುಂಡರಾಯಂ ಕರಂ 
ಪಿರಿಯಂ ಶಂಕರಗಂಡನಲ್ಲೆ ಪಿರಿಯಂ ತದ್ದಾರಮಂ ಪೊತ್ತನಿ 

ತರ್ರಿ ಸುತ್ತಿರ್ಷುದರಿಂದ ನೀನೆ ಪಿರಿಯ್ಯೆ ಶ್ರೀದಾನಚಿಂತಾಮಣೀ”್‌ 


ಭೂತಗ, ಮಮಳ, ನೊಳಂಬಾಂತಕ, ಚಾವುಂಡರಾಯ ಮತ್ತು ಶಂಕರಗಂಡ ಇವರಿಗಿಂತ 
ದಾನದಲ್ಲಿ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ಹೆಚ್ಚಿನವಳೆಂದು ಇಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿ ಸುಡುವುದಿಲ್ಲವಂತೆ, ವಿಷಸರ್ಪ್ಷ ಮುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವಂತೆ, ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಳೆ ಬೆಳೆಗಳು 
ಆಗುವುದಂತ, ಇಂತಹ ಕೀರ್ತಿಗೆ ಭಾಜನಳಾದ ಆಕೆಯ ಹೆಸರು ಹೇಳುವುದೇ ಪುಣ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದು 


ಕವಿ ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ರನ್ನ ಅತ್ತಿಮಬ್ಗೆಯನ್ನು ಅಜಿತನಾಥಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಮಹಾಮಹಿಳೆಯೊಬ್ಬಳ ಅಪೂರ್ವ ಜೀವನವೊಂದು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಈ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅರಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


೧೯ 
ಬಿ.ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಯ್ಯ, ಡಾ॥ ರಾಮೇಗೌಡ (ಸಂ) ರನ್ನವಿರಚಿತ ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣಂ ಪುಟ-೫೧, ಪದ್ಯ-೫೬ 


೨೨೧ 


“ಸಾಹಿತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯ ಪಾತ್ರ ಪಂಕ್ತಿ. ಅದಕ್ಕೊಂದು ಸ್ಥಾನ ಮೀಸಲು” ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಅತ್ತಿಮಬ್ದೆಯಂಥ ಇನ್ನೊಂದು ಪಾತ್ರವಿಲ್ಲ” 


ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿಬಾಳಿದ ರನ್ನ 
ಮಹಾಶಯ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ ಪಾತ್ರದ ಚಿತ್ರಣದ ಮೂಲಕ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಜಿನಧರ್ಮದ 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಿರುವುದನ್ನ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ರನ್ನನ ಮತ್ತೊಂದು ಕೃತಿ “ಸಾಹಸ ಭೀಮ ವಿಜಯಂ” ಅತ್ತಿಮಬ್ಲೆಯ ಬಳಿಕ ನಮ್ಮ 

ಮನಸೆಳೆವ ಸ್ತ್ರೀಪಾತ್ರ ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ದೌಪದಿ'ಯದು. ರನ್ನ ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಇತರ ಸ್ತೀ 
ಪಾತ್ರಗಿಂತ ದೌಪದಿಯೇ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಾಳ. ದೌಪದಿಯಲ್ಲದೆ ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಭಾನುಮತಿ, 
ಗಾಂಧಾರಿಯರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ಪ್ರವೇಶ ಕೇವಲ ಎರಡು ಸಲ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಒಮ್ಮೆ ಭೀಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಬದ್ದನನ್ನಾಗಿ ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಲು, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಪೂರೈಸಿದ ಬಳಿಕ 
ವಿಜಯೋತ್ಸಾಹದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗಲು ರನ್ನ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಈ ಎರಡು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ 
ಎರಡು ಮುಖಗಳ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲು ಕಾಣುವುದು ಆಕೆಯ ರೌದ್ರ 
ಎರಡನೆಯದು ಹಿಡಂಬೆಯ ಸ್ವರೂಪ, ದ್ರೌಪದಿಯ ಬವಣೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನೆನೆದು ಭೀಮ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಕೋಪೋದಿಕ್ತನಾಗಿ ವೈರಿಯನ್ನು ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲೂ ನಾಶಮಾಡದೆ ಬಿಡೆನೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಸ್ಪೀಕರಿಸುವನು. 

“ಕುರುರಾಜಾನುಜ ಭೀಕರ। 

ಕರವಿಲುಳಿತ ನೀಲಕಬರಿಭರಮಂ ಪಿಡಿದುಂ ॥ 

ಪರಿಭವಿಸಲ್‌ ಕೃಷ್ಣಗೆ ಮಿಗೆ 

ದೊರೆಕೊಳಿಸದೆ ಕೋಪಮಂ ಮನಸ್ತಾಪಮುಮಂ”"” 


pe) 


ಸಿ.ಪಿ.ಕೆ. ರನ್ನಪರೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೫೨, ಪದ್ಯ-೬೫ 
[0 po) 


ಜಿ. ಬಹ್ಮಪ, ರನ್ನಕವಿ, ಪುಟ - ೧೮೦ 
ಬಿ 


ಲ್‌ Ki 
.ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಯ, ಡಾ॥ ರಾಮೇಗೌಡ (ಸಂ) ರನ್ನವಿರಚಿತ ಸಾಹಸಭೀಮವಿಜಯಂ, ಪ್ರಥಮಾಶ್ವಾಸಂ, ಪುಟ-೧೩, ಪದ್ಯ-೫೯ 


ಖಲ 


ಎಂದು ಬಗೆಯುತ್ತಾನೆ. ದ್ರೌಪದಿಯು ಭೀಮನನ್ನು ಸಮಯೋಚಿತವಾಗಿ ಹೊಗಳಿ ಆತನನ್ನು ಅವನ 
ವೀರತನವನ್ನು ಶ್ಲಾಘಿಸಿ, ಮುಂದಿನ ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಆತ್ಮವಿಶ್ಲಾಸ ಹೆಚ್ಚಲು 
ಕಾರಣಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೌಪದಿ ಲೌಕಿಕವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಜಾಣೆ. ತನ್ನ ಕಾಲದ ಜೀವ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಅರಿತ ವಿಚಾರವತಿ, ಹಾಗೆಯೇ ವೀರಪತ್ನಿಯೂ ಸಹ. ವೀರಪತ್ನಿಯಾದವಳು ತನ್ನ ಪತಿಯಿಂದ 
ಬಯಸುವುದು "ಕಲಿತನವನ್ನು'. ರನ್ನ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಮೆರೆವ ಪೌರುಷವನ್ನೆ ಮಡದಿಯರು ಮೆಚ್ಚುತ್ತಾರೆ 


ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಬಯಲಿಗಿಡುತ್ತಾನೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ಪಾತ್ರದ ಮೂಲಕ ರನ್ನನು "ಪುರುಷನ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಾನ 
ಕೇವಲ ನಿಷ್ಟಿಯ ಬೆಂಬಲವಲ್ಲ. ಅದು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ನದ ಅಂಶ. ಆಕೆ ಅವನ ಸಾಧನೆಗೆ ಪ್ರೇರಕ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಹೌದು ಸಕ್ರಿಯ ಸಹಚಾರಿಯೂ ಹೌದು” ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ ಚಿತ್ರಣ: 


ಆದಿಕವಿ ಪಂಪನಂತೆ ಜನ್ನನು ಕಲಿಯು, ಕವಿಯೂ ಆಗಿದ್ದು, ಬಹುಮುಖ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದಾತ. ಅದನ್ನು “ನರಸಿಂಹ ಚೋಳ ಕುಲೋದ್ದರಣನ ಸರ್ವಜ್ಞ ಭೂಪನ ಓಲಗದೊಳ್‌ 
ನಿಂದಿರೆ ದಂಡಾಧೀಶಂ, ಕುಳ್ಳಿರೆ ಮಂತ್ರಿ, ತೊಡಂಕೆ ಕವಿ ಜನಾರ್ದನದೇವಂ” ಎಂದು ತನ್ನ ಪ್ರಮುಖ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೊಗಸಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಇಂತಹ ಜನ್ನ ಹೊಯ್ದಳ ಅರಸರ ಆಳಿಕೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಾತ. ಹೊಯ್ದಳ ಕಾಲವು ಜಿನಧರ್ಮದ ಉತ್ಪರ್ಪಿಣಿಯ ಕಾಲ. "ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ 
ಪಟ್ಟಮಹಿಷಿಯಾದ ಶಾಂತಲಾದೇವಿ ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಚಲ ಶ್ರದ್ದೆಯುಳ್ಳವಳಾಗಿದ್ದಳು. ಜೈನ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಆಕೆ ವಿಶೇಷ ಧನಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡಿದಳು. ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯು 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ “ಸವತಿಗಂಧವಾರಣ - ಬಸದಿ ಎಂಬ ಜೈನ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದಳು. 
ಮೇಘಚಂದ್ರ ತೈವಿದ್ಯ್ಧ ದೇವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತ ದೇವರು ಶಾಂತಲದೇವಿಯ 
ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು.””” 


ಅಲ್ಲದೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಮಹಾಮಂತ್ರಿಯಾದ ಗಂಗರಾಜನ ಪತಶ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಮತಿ ಎಂಬ 
ಸಾದ್ದೀಮಣಿಯು ಜೈನ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಸಲ್ಲೇಖನ ವ್ರತ ಸ್ಟೀಕರಿಸಿ ಅಸು ನೀಗಿದುದು 


೨೩ 
ಕೆ.ಎಸ್‌. ಧರಣೇಂದ್ರಯ್ಯ, ಹೊಯ್ದಳ ಕಾಲದ ಜೈನಧರ್ಮ, ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ, ಸಂಪುಟ-೧, ಪುಟ-೫೩೬ 


೨೨೩ 


“ಗಂಗರಾಜನ ಕ್ರಿಶ ೧೧೨೧ರ ೧೨೮ನೇ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ” ಅಲ್ಲದೆ ಹೊಯ್ದಳ 
ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದು, ಅದೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಗೌರವದ 
ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಇದು ಮಹಿಳೆಯರ ದಾಸ್ಯಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಭಾವನೆಯಾಗಿರದೆ, 
ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ಗೌರವದ ಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತು, ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ರಾಣಿ "ಶಾಂತಲದೇವಿ' 
ಇಡೀ ರಾಜ್ಯವನ್ನೇ ಆಳುವ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕಳಾಗಿದ್ದಳಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮಂತರಾಜ 
ಭರಮಯ್ಯನ ಪತ್ನಿ "ಬಾಗನಬ್ಬೆ' ಕ್ರಿಶ. ೧೦೮೯ರಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದಳೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ 
ಮಹಿಳೆಯರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಲೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯು ಪಮುಖ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿದ್ದರು. ರಾಣಿ 
ಶಾಂತಲದೇವಿಯು "ಭರತಾಗಮ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ "ಸರಸ್ಪತಿ' ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಲಟ್ಟಿದ್ದಾಳ. ಇಂತಹ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿದ್ದು ಜನ್ನ ಸಹಜವಾಗೇ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆಯತಕ್ಕದ್ದು. ಅಮೃತಮತಿಯ ಧರ್ಮ ನಿಷಿದ್ದ ಪ್ರಣಯ ಪ್ರಸಂಗ. 
a ಲು 


ಸಮಸ್ಯೆ ಚರ್ಚಾಸದವಾಗಿದೆ. ವೈರಾಗ್ಯ ಪ್ರಚೋದನೆಯ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಕವಿ 


ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಅನ್ನಿಸಿದರೂ, ಮಾನವೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ವೈರಾಗ್ಯ ಪ್ರಚೋದನೆಯ 


ಮನ್ನಥನಂತಹ ಪತಿಯಿದ್ದರೂ ಅಷ್ಟಾವಕ್ರನೊಬ್ಬನಿಗೆ ತನುಮನಗಳನ್ನೊಪ್ಪಿಸಿದಳೆನ್ನುವ ಈ ಪ್ರಣಯ 


ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಉತ್ತೇಕ್ಷಿಸಿ ಬರೆದಿದ್ದರೂ, ಅಮೃತಮತಿಯ ಪ್ರಣಯ ಪ್ರಸಂಗ 


೩ ವಣ ಬು 


ಮಾನವೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರನ್ನು ಆಲೋಚನೆಗೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಅಮೃತಮತಿಯದು ಕ್ಷಣಿಕ ಮೋಹವಲ್ಲ. ಅವಳು ಅಷ್ಟವಂಕನಲ್ಲಿ ತಳದಿದ್ದ ಒಲವು 
ಬಹು ಗಾಢವಾದದ್ದು, ಆದರೆ ಗಾಢತೆ ಎಷ್ಟು ತೀವವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ಆಕೆ ಅಷ್ಟವಂಕನಲ್ಲಿಗೆ ತಡವಾಗಿ 


ಬಂದಾಗ ಅಷ್ಟವಂಕ ಆಕೆಗೆ ಕಾಲಲ್ಲಿ ಒದ್ದು, ಚಾಟಿಯಿಂದ ಬಾರೇಳುವಂತೆ ಬಡಿದಾಗ ಅವಳು, 


೪ 
ಶಾಸನ ಪದ್ಯ ಮಂಜರಿ, ಶಾಸನ ೯೩, ಪುಟ-೭೧ 


೨೨೪ 


“ತಡವಾದುದುಂಟು ನಲ್ಲನೆ 

ಬಡಿ ಮುಳಿಯದಿರರಸನೆಂಬ ಪಾತಕನೆನ್ನಂ 
ತೊಡೆಯೇಣಕಿಸಿ ಕೇಳಿಕೆಯಾ 

ದೊಡೆ ನೋಡುತ್ತಿರ್ದೆನುಂತೆ ನಿಲಲಣ್ಮುವೆನೇ””” 


ಎ೦ದು ಅಂಗಲಾಚಿ ಬೇಡಿಕೊಂಡು, ನಿನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಗಂಡಸರೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಸೋದರರು ಎಂದು 
ಹೇಳುವಾಗ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅನುಕಂಪ ಮೂಡಿದರೂ, ಆ ತೊನ್ನನ ಕೂಟದಲ್ಲೇ ಆಕೆ 
ನಲಿಯುವುದನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅವಳ “ರಾಗಾಂಧತೆ” ಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟವಂಕನ ಹಾಡಿನ 
ಮೋಡಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿ, ತನ್ನ ದಾಸಿಯ ಮೂಲಕ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಅವನ ಕುರೂಪಿನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿದ ನಂತರವೂ ಅಮೃತಮತಿಯು, 


“ಕ್ಷರಿದಾದೊಡೆ ಕತ್ತುರಿಯಂ 

ಮುರುಡಾದೊಡೆ ಮಲಯಜಂಗಳಂ ಕೊಂಕಿದೊಡೇಂ 

ಸ್ಪರಚಾಪಮ ನಿಳಿಕಯ್ದರೆ 

ಮರುಳೇ! ಹೊಲ್ಲಮೆಯೆ ಲೇಸು ನಲ್ಲರ ಮೆಯ್ಯೊಳ್‌!””” 
ಒಲವಾದೊಡೆ ರೂಪಿನ ಕೋ 
ಟಲೆಯೇವುದೊ? ಕಾರ್ಯಮಾಗೆ ಕಾರಣದಿಂದಂ 
ಫಲಮೇನಿಂದೆನಗಾತನೆ 
ಕುಲದೈವಂ ಕಾಮದೇವನಿಂದಂ ಚಂದ್ರಂ””” 


ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುರಕಳಾದ ಸ್ತ್ರೀಯ ಮನೋಸ್ಥಿತಿ ಇದರಿಂದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಮೃತಮತಿಯ ಪಾತ್ರ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಪ್ರೇರಕ ಪಾತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ, ಜನ್ನನು 
ಈಕೆಯನ್ನು ಶೃಂಗಾರ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಮೃತಮತಿಯ 


೫ ಭ.ಆರ್‌. ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ (ಸಂ) ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ ಪ್ರವೇಶ, ಪದ್ಯ-೫೧, ಪುಟ-೪೭ 


೨೬ ಅದೇ ಎರಡನೇ ಅವತಾರ ಪದ್ಯ-೪೨, ಪುಟ-೪೩ 
೨೭ ಅದೇ ಎರಡನೇ ಅವತಾರ ಪದ್ಯ-೪೩, ಪುಟ-೪೩ 


೨೨೫ 


ಪಾತ್ರದಂತೆ ಯಶೋಧರನ ತಾಯಿ "ಚಂದ್ರಮತಿ' ಯ ಪಾತ್ರವೂ ಸಹ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ 
ಮಗನಿಗೆ ಬಂದೊದಗಿದ ವಿಪತ್ತನ್ನು ಸರಿ ಮಾಡಲು ಹಿಟ್ಟಿನ ಹುಂಜವನ್ನು ಚಂಡಮಾರಿಗೆ 
ಬಲಿಕೊಟ್ಟಾಗ, ಆ ಹಿಟ್ಟಿನ ಕೋಳಿಯ ತಲೆ ಬೇರ್ಪಟ್ಟೊಡನೆಯೇ ಅದು ಜೀವಂತ ಕೋಳಿಯಂತೆ 
ಕೂಗಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದು, ಇದರಿಂದ ಯಶೋಧರ ತಾಯಿಯ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ಮಾಡಿದ ಹಿಂಸೆಗಾಗಿ 
ಮಮ್ಮಲ ಮರುಗಿ, 


“ಅಮೃತಮತಿಯೆಂಬ ಪಾತಕಿ 

ಯ ಮಾಯೆ ಬನಮಾಯ್ತು ಚಂದ್ರಮತಿ ಮಾತೆಯ ಮಾ 
ತೆಮಗೆ ಬಲೆಯಾಯ್ತು ಹಿಂಸನಂ 

ಮಮೋಘ ಶರಮಾಯ್ತು, ಕೆಡೆದುದಾತ್ಮ ಕುರಂಗಂ””” 


ಎಂದು ಚಿಂತಿಸಿ, ರಾಜ್ಯ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದನಾದ. ಇಲ್ಲಿ ಅಮೃತಮತಿ ಮತ್ತು ಚಂದಮತಿ ಈ ಎರಡು ಸ್ತೀ 
ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಯಶೋಧರನ ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಜನ್ನ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ಮನೋಜ್ಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ನಾಗಚಂದನ ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಪಂಪರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ ಚಿತ್ರಣ: 


ಹೊಯ್ದಳರ ಒಂದನೆ ಬಲ್ಲಾಳನ ಆಸ್ಥಾನ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದ ನಾಗಚಂದ್ರ ಮತದಲ್ಲಿ 


ಜೈ 


ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಲೌಕಿಕ-ಆಗಮಿಕ ಎಂದು ವಿಬಾಗಿಸದೆ, ಈ ಅಭಿನವ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಎರಡೂ 


ನನಾಗಿದ್ದು ತನ್ನನ್ನು "ಅಭಿನವ ಪಂಪ' ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡಾತ. ಪಂಪನಂತೆ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ 


ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮುಖವಾದ ಜೈನಧರ್ಮ ಶ್ರದ್ದೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನಾಗಚಂದನು, ಮಾನವ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ರಾಜಾಧಿರಾಜರನ್ನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಮೆರೆಯಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಆಸಕ್ತಿ 
ವಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದನಂತಹ ಉದಾತ್ತನನ್ನು ನಾಯಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, 
ರಾವಣನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಿವೇಚನಶೀಲನಾಗಿಸಿ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಮಾನವೀಯ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 


“ಪಂಪರಾಮಾಯಣ” ದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೨ ಅದೇ ಮೂರನೇ ಅವತಾರ ಪದ್ಯ-೨೮, ಪುಟ-೨೮ 


೨೨೬ 


ಲಾಲಿತ್ಯ, ಮೃದುತ್ವ, ಭಕ್ತಿ, ಶಾಂತಿ, ಸೌಜನ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯ, ನಯ, ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಜನ್ಯವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಒಲಿದಂಥ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ನಾಗಚಂದನು, 
ಜಿನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಗಾಢವಾದ ಶ್ರದ್ದಾಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನು. ರಾಮಚಂದಚರಿತ ಪುರಾಣವು 
ಒಂದು ಜೈನ ಪುರಾಣ. ನಾಗಚಂದ್ರನ ಈ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯ ಉದ್ದೇಶ "ಧರ್ಮೋಪದೇಶ 
ಮಾಡುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 


ವನವಾಸದ ನಿಮಿತ್ತ ರಾಮ ಲಕ್ಷಣರು ಕಾಡಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ರಾವಣನ ತಂಗಿ ಚಂದ್ರನಖಿಯ 
ಮಗನಾದ “ಶಂಬೂಕ” ನನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಕೊಂದಾಗ, ಅದರಿಂದ ಕೋಪೋದಿಕ್ತಳಾದ ಚಂದನಖಿಯು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಗೆದು ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಿದ್ದಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು, ರಾಮ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರನ್ನು ಕಂಡು ಕ್ರೋಧವನ್ನು ಮರೆತು ಅವರಲ್ಲಿ ಮೋಹಗೊಂಡು, ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ನನ್ನನ್ನು 
ಗಾಂಧರ್ವ ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಸೀತೆ ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಮುಗುಳ್ಳಗುವುದನ್ನು ಕಂಡ "ಚಂದನಖಿ' ಕ್ರೋಧಭರಿತಳಾಗಿ, ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತನ್ನ ಅಣ್ಣನಾದ ರಾವಣನಿಗೂ, ತನ್ನ ಗಂಡನಾದ "ಖರ' ನಿಗೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾಳ. 
ಇದರಿಂದ ಕೋಪಗೊಂಡ ರಾವಣ ಪುಷಕ ವಿಮಾನವನ್ನೇರಿ ದಂಡಕಾರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸೀತೆಯನ್ನು 
ಕಂಡನು. ಸೀತೆಯನ್ನು ಕಂಡಾಕ್ಷಣ ರಾವಣನಿಗೆ ಆತನ ಚಿತ್ತವು ಕಲಕಿತು. ಇದನ್ನು ನಾಗಚಂದ್ರ ಈ 


ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ಬಲೆ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ವಜ್ರದ ಸಂ | 
ಕಲೆ ಹೃದಯಕ್ಕೆನಿಪ ರೂಪವತಿ ಜಾನಕಿ ಕ 
ಣ್ಲೊಲದೊಳಗೆ ಪದ್ಮಪತ್ರದ | 
ಬ ೬ 
ಜಲಬಿಂದುವಿನಂತೆ ಚಕಿತಮಾದುದು ಚಿತ್ತಂ” 


ಸೀತೆಯ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಮನಸೋತು. ಅವಳನ್ನು ಕದ್ದೊಯ್ಯಲು ಅವಲೋಕಿನಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಾಗ, ಅವಲೋಕಿನಿ ವಿದ್ಯೆಯು ರಾವಣನಿಗೆ ಹಲವಾರು ತೆರನಾಗಿ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡುತ್ತಾ, 


೨೯ 
ಡಾ॥ ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ (ಸಂ)ನಾಗಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ,ರಾಮಚಂದ್ರಚರಿತಪುರಾಣಂ,ಸೀತಾಪಹರಣ ವರ್ಣನಂ, ಪದ್ಯ-೭೬, ಪುಟ- ೪೯೦ 


೨೨೭ 


“ಕಾವ ಬೆಸಂ ನಿನ್ನದು ಸಕ | 
ಫಾವನಿಯೊಳಧರ್ಮನಿರತರಂ ನಿಯಮಿಸಿ ನೀ 
ನೀ ವಿಷಯಕ್ಕೆಬಗುವುದಂ 

ಕಾವರೆ ಕಣೆಗೊಂಡರೆಂಬ ನುಡಿಗೆಡೆಯಕ್ಕಂ””” 


ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸೀತೆಯ ರೂಪ ಲಾವಣ್ಯಕ್ಕೆ ಮರುಳಾಗಿದ್ದ ರಾವಣನು ಇದನ್ನು ಕಿವಿಗೆ 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಸೀತೆಯನ್ನು ಅಪಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ರಾವಣನ ಈ ರೀತಿಯ 
ವರ್ತನೆಯನ್ನು ನಾಗಚಂದನು, 


“ವಿಹಿತಾಚಾರಮನನ್ವಯಾಗತಗುಣಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯಂ ದುಷ್ನನಿ 

ಗಹ ಶಿಷ್ಟಪ್ರತಿಪಾಳನ ಕ್ಷಮತೆಯಂ ಕೈಗಾಯನ್ಯಾಂಗನಾ 

ಸ್ನಹೆಯಂ ತಾಳ್ಗಿದನಲ್ಲೆ ಕಾಲವಶದಿಂ ಲಂಕೇಶ್ಸರಂ ವಿಸ್ಮಯಾ 
ವಹಮಲ್ಪಬ್ದಿಯುಮೊರ್ಮೆ ಕಾಲವಶದಿಂ ಮರ್ಯಾದೆಯಂ ದಾಂಟದೇ”” 


ಎಂಬುದಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ, ಸೀತೆಯ ಸೌಂದರ್ಯ, ಚಂದ್ರನಖಿಯ ಪುತ್ತಶೋಕ, ರಾಮಾಯಣದಂತಹ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿಯಾದುದ್ದನ್ನು ಕವಿ ನಾಗಚಂದ್ರ ಬಹು ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. “ಕಾಲನ 
ವಶಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ಸಾಗರವು ತನ್ನ ಮೇರೆಯನ್ನು ಮೀರುವಂತೆ” ಧರ್ಮನಿಷ್ಠನಾದ, ದುಷ್ನನಿಗಹ, ಶಿಷ್ಟ 
ಪರಿಪಾಲಕ ರಾವಣನು ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಮೀರಿ ಸೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೋಹಿತನಾದುದನ್ನು 
ನಾಗಚಂದ್ರ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ನಾಗಚಂದನು ಹೊಯ್ದಳರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಾತ. ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸ್ತ್ರೀಯ 
ಪುರುಪನಿಗೆ ಸಮನಾದ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾ: ಎಂಬಂತೆ “ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಥಮ ಕವಿಯತ್ರಿ” ಕಂತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹಲವಾರು ಶಾಸನಗಳು 


೩೦ 
ಡಾ॥ ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ (ಸಂ) ನಾಗಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ, ರಾಮಚಂದ್ರಚರಿತಪುರಾಣಂ, ಸೀತಾಪಹರಣ ವರ್ಣನಂ, ಪದ್ಯ-೯೧, ಪುಟ-೪೯೨ 


೩೧ 
ಅದೇ ಮಟ-೪೯೧, ಪದ್ಯ-೮೬ 


೨೨೮ 


ಹೆಸರಿಸಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ “ಶ್ರೀಮತಿ, ಕಂತಿ ಹೋಚಿಕಬ್ಬೆ, 
ಜಕ್ಕಯಬ್ಬೆ, ಬಾಚವ್ರೆ, ಮೈದವ್ಪೆ ಸುಗ್ಗಲಾದೇವಿ” ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಸಹ ಹೆಸರಿಸಿವೆ. ಇಂತಹ 
ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ "ನಾಗಚಂದ' ನು ಪಂಪರಾಮಾಯಣದಂತೆ ಜೈನ ಪುರಾಣವನ್ನು ರಚಿಸುವಾಗ 
ನಾಯಕ, ಪ್ರಶಿನಾಯಕರಿಗೆ ಸರಿಸಮನಾಗಿ "ಸೀತೆ' ಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾರಣ ಸೀತೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಖನಿಯಾಗಿದ್ದು, ರಾಮನ ಮಡದಿಯಾಗಿದ್ದು, ಆದರ್ಶವುಳ್ಗ 
ಸತಿಯಾಗಿದ್ದರೂ, ಆಕೆಯ ಸೌಂದರ್ಯ ರಾವಣನಂತಹ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ ರಾಜನ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಚಂಚಲಗೊಳಿಸಿದ್ದು, ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಸರಿ ಎನಿಸಿದ್ದರೂ ಅಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸಂಬದ್ದವಾಗಿದ್ದುದು ಸಷ್ಟ, 

ನಾಗಚಂದನ ಮತ್ತೊಂದು ಜೈನಕಾವ್ಯ "ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣ” ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಜೈನ 
ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಮಲ್ಲಿನಾಥನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು "ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 


ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದೊಂದು ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯವಾದರೂ ನಾಗಚಂದನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ 
ಪರಿಸರದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡು ಮೂಡಿಬಂದಿರುವುದಾಗಿದೆ. 


ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ವೈಶ್ರವಣನ ರಾಣಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿದೇವಿಯ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 
ನಾಗಚಂದನು ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ಮನಸಿಜನಿವಳೆಂ ಕುಳಿರ್ವ ಮ 

ರ್ದಿನ ರಸದೊಳಮರಲ ಸರಲ ಕೂರ್ಪಿನೊಳಂ ಹೋ 

ಜನಿಯಿಸಿದಂ ಸಂದಯಮೇ 

ನೆನಿಸಿದಳಾರಮಣಿ ಗುಣದೊಳಂ ರೂಪಿನೊಳಂ””್‌ 
ಇಂತಹ ಅಪ್ರಶಿಮ ರೂಪವತಿಯಾದ “ಲಕ್ಷ್ಮಿದೇವಿ” ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನೇ ತನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
"ವೈಶ್ರವಣ' ದಂಪತಿಗಳನ್ನು ನಾಗಚಂದ್ರ ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


೩೨ 
ಡಾ॥ ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ (ಸಂ) ನಾಗಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ, ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣ, ತೃತೀಯಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ-೪೦, ಪುಟ-೩೨ 


೨೨೯ 
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ಮಾಕಾರಂ ಬೆಡಂಗಾಗೆ ದಂ 


೦ಪುವೆ ನೆನಿಪತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯಮಂ 


ಸತಿಯುಂ ಭೂಪನುಮಪ್ಪುಕೆಯ್ದು ದೊರೆವೆತ್ತನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಪ್ರೀತಿಯಂ 


ರತಿಯಂ ಕಾಮನುಮೆಂಬಿನಂ ಸಲಿಸಿದರೆ ನಾನಾವಿನೋದಗಳಂ”" 

ಇಷ್ಟೊಂದು ವಿಷಯ ಸುಖ ಸಂಪತ್ತು ವಿಲಾಸಗಳಿದ್ದರೂ ರಾಣಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಸುಖವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಒಮ್ಮೆ ಆಕೆ ಉದ್ಯಾನವನದ ಶಿಲಾಫಲಕದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿರುವಾಗ ಒಂದು ಹಂಸಪಕ್ಷಿ ತನ್ನ 
ಮರಿಯೊಂದಿಗೆ ಕೊಳದಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಬಂದುದನ್ನು ನೋಡಿದಳು. ಆ ಹಂಸೆ ತನ್ನ ಮರಿಯ 
ಆಗಮನವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ ನಿಂತು, ಅದು ಬಳಿಗೆ ಬಂದೊಡನೆಯೆ ತನ್ನ ಕೊಕ್ಕಿನಿಂದ ಅದನ್ನು 
ನೇವರಿಸುತ್ತಾ ತನ್ನ ಮೈಮೇಲಿ ಆ ಮರಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ತರುವುದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಿದೇವಿ ನೋಡಿ, 
ಹಂಸೆಯ ಸಹಜ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಸಖಿಯರಿಗೆ ತೋರುತ್ತಾ ಆ ಹಂಸ ಪಕ್ಷಿಗೆ ಇರುವ ಆನಂದವು 
ತನಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹೊರಸೂಸಿ ತನಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು, ತನಗೆ 
ಎಷ್ಟು ಸಂಪತ್ತಿದ್ದರೇನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಎಂದು ಕಣ್ಣೀರು ಸುರಿಸುತ್ತಾ, ತನ್ನ ಪುತ್ರ ವ್ಯಾವೋಹವನ್ನು 


ಸಖಿಯರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದಳು. ಅದರಂತೆ, 


“ಅರಿಸಿನ ದಂಚೆಯಂ ಹೊದಿಸಿ ಪೊರ್ಕುಬನೆನ್ನಯ ಸೋಂಕಿನೊಳ್ಳರ 
ಲ್ಲಿರಿಸಿ ಲಲಾಟದೊಳ್ಲಿಲಕಮಂ ಸೊಡರ್ವಕ್ಕಿನೊಳಿಟ್ಟು ಮುದ್ದುಸೀ 
ವರಮೆರಡುಣ್ಣೆ ಕಣ್ಣಣಿಯದರ್ಭಕನಂ ನಡೆನೋಡಿ ನೋಡಿ ಪಾ 
ಲ್ತೊರೆದು ಕುಚಂಗಳಿಂ ಬಿಡದೆ ಸೂಸುವ ಸೈಫೆನಗೆಂದು ಸಾರ್ಗುಮೋ”” 


ಎಂದು ತನ್ನ ಪುತ್ರ ವ್ಯಾಮೋಹದ ಹೆಬ್ಬಯಕೆಯನ್ನು ಅತೀವ ದುಃಖದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾಳೆ. 
ಈಕೆಯ ದುಃಖದ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿದ "ವೈಶ್ರವಣ', ಜಿನಪೂಜೆ, ಜಿನವುತಗಳನ್ನು 
ದಂಪತಿಗಳೀರ್ವರೂ ಮಾಡಿ, ಪುತ್ರ ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆದುದು ಕಥಾ ಸ್ಟಾರಸ್ಯ. 


೩ 
ಡಾ॥ ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ (ಸಂ) ನಾಗಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ, ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣ, ತೃತೀಯಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ-೬೩ಿ ಪುಟ-೩೭ 


ಬ ಡಾ। ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ (ಸಂ) ನಾಗಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ, ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣ, ತೃತೀಯಾಶ್ನಾಸಂ, ಪದ್ಯ, ಪುಟ-೪೧ 


೨೩೦ 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಾಗಚಂದನು ತನ್ನ ಜೈನ ಕಾವ್ಯ "ಪಂಪರಾಮಾಯಣ' ದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಖನಿಯಾಗಿ, ಸೀತೆಯ ರೂಪವನ್ನೂ ಪುತ್ತಶೋಕದಿಂದ ಸಿಟ್ಟು ಮತ್ನರಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ 
"'ಚ೦ದ್ರನಖಿ'ಯನ್ನೂ ಹಾಗು ಪತಿವ್ರತೆ ಪತಿಯ ಆಜ್ಞಾಪಾಲಕಿಯಾಗಿ "ಮಂಡೋದರಿ' ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದರೆ, "ಮಲ್ಲಿನಾಥಪುರಾಣ' ದಲ್ಲಿ ಪುತ್ತವ್ಯಾ ಮೋಹದಿಂದ ಕಂಗಾಲಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿದೇವಿ” ಯ 
ಪಾತ್ರವನ್ನು ಬಹು ಸೊಗಸಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕವಿ ನಾಗಚಂದನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಣ್ಬು 
ಸೌಂದರ್ಯ, ದ್ವೇಷ, ಪೀತಿ, ವ್ಯಾಮೋಹದ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುವುದು ಆಯಾ 
ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಸಹಜ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವವೆಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ಷಿಯಾಗಲಾರದು. 


ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿಯ ಭರತೇಶವೈಭವದಲ್ಲಿ ಸ್ಟೀ ಚಿತ್ರಣ: 


ರತ್ನಾಕರನ ಭರತೇಶ ವೈಭವವು ಭರತನೇ ಕೇಂದವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುಳ್ಳ  ಭೋಗವಿಜಯ, 
ಯೋಗವಿಜಯ, ದಿಗ್ದಿಜಯಗಳೆಂಬ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳ ಕಾವ್ಯ ಇದೊಂದು ವರ್ಣಕ 
ಕಾವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಭರತೇಶವೈಭವದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪಾತ್ರಗಳು ಕಾವ್ಯದ ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಭರತೇಶನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆಯೋ ಹೊರತು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರತ್ನಾಕರನ ಸ್ತೀ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ತೀ 
ಪಾತ್ರಗಳು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನಾತ್ಸಕವಾದುವೇ ಹೊರತು, ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದುವಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಈ 
ಸ್ಲೀಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭರತನ ಜೊತೆಗೆ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆ 


ಮೊ 


ಸಂಬಂಧದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸೊಗಸಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿವೆ. 


ಸ್ತೀ ಪಾತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದು ರತ್ನಾಕರನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ಹೆಣ್ಣನ್ನು ನಲ್ಲೆಯಾಗಿ, ಪತ್ನಿಯಾಗಿ, ಅತ್ತೆಯಾಗಿ, 
ಸೊಸೆಯಾಗಿ, ದಾದಿಯಾಗಿ, ನಾದಿನಿಯಾಗಿ, ತಾಯಿಯಾಗಿ, ಮಗಳಾಗಿ, ಅಜ್ಜಿಯಾಗಿ, ವೇಶೈಯಾಗಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಮುಕ್ತ್ಕಂಗನೆ ಆಗಿ ರತ್ನಾಕರ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಾಂಸಾರಿಕ 


ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಕನ್ನಡದ ಕವಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ. 


ರತ್ನಾಕರನ ಸ್ತೀಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭರತೇಶನ ಹೆಣ್ಣುಗಳೇ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾರಣ 
ಭರತೇಶವೈಭವ ಶೃಂಗಾರ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾವ್ಯ. ಭರತೇಶನ ತೊಂಬತ್ತಾರು ಸಾವಿರ ಪತ್ನಿಯರಲ್ಲಿ 


೨೩೧ 


'ಕನ್ನಾಜಿ, ಕಮಲಾಜಿ, ವಿಮಲಾಜಿ, ಹೊನ್ನಾಜಿ, ಚಿನ್ನಾಜಿ, ಕುಸುಮಾಜಿ, ಅಮರಾಜಿ, ಸುಮನಾಜಿ, 
ಮುಂತಾದ "ಆಜಿ'ಯರು, ಭೃಂಗಲೋಚನೆ, ನೀಲಲೋಚನೆ, ರಂಗಲೋಚನೆಯಂತಹ "ಲೋಚನೆ” 
ಯರು, ವೀಣಾದೇವಿ, ವಿದ್ಯಾದೇವಿ, ಸುರದೇವಿ, ವಾಣೀದೇವಿ, ಶ್ರೀದೇವಿ, ಬಾಣಾದೇವಿ, ಭದ್ರಾದೇವಿ 
ಮುಂತಾದ "ದೇವಿಯರು', ಚಿತ್ರಾವತಿ, ಪದ್ಮಾವತಿ, ನೇತ್ರಾವತಿ, ಮಿತ್ರಾವತಿಯರಂತಹ '"ವತಿ' ಯರು, 
ಲಲಿತಾಂಗಿ, ವಿಚಿತ್ರಾಂಗಿ, ಪುಷ್ಟಮಾಲೆ ಕನಕಮಾಲೆ, ರತ್ನಮಾಲೆ, ಮಣಿಮಾಲೆ, ಕಾಂತಿಮಾಲೆ 
ಮುಂತಾದವರ ಹೆಸರು ಸಿಗುತ್ತದೆ. 


ರತ್ನಾಕರನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭರತನ ಪತ್ನಿಯರು ಪತಿಭಕ್ತಿಪರಾಯಣೆಯರು, ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಆ 
ಸ್ಪೀಯರು ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಸವತಿ ಮತ್ತರವಿಲ್ಲದವರು. “ಹುರುಷಗನ್ನವನಿತ್ತು ಶೇಷಾನ್ನವನುಂಬ 
ತರುಣಿಯವಳೆ ಸ್ವರ್ಗಸರಣಿ”"” ಎನ್ನುವ ಸಿದ್ದಾಂತವುಳ್ಳ ಭರತನ ರಾಣಿಯರು, ಭರತ ಕರೆದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಅವನೊಡನೆ ಕುಳಿತು ಉಣ್ಣುತ್ತಾರೆ. 


ಭರತನ ಪತ್ನಿಯರ ಅನ್ಯೋನ್ಯತೆ, ನಿರ್ಮಲ ಮನೋಧರ್ಮ, ಅವರ ಭಕ್ತಿಭಾವ, ಮೋಕ್ಷ 
ಶೃಂಗಾರ, ಸಂಯಮ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಅವರು ತತ್ಲೋಪದೇಶ ಕೇಳಲು ಇರುವ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು 
ರತ್ನಾಕರ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇವರೆಲ್ಲ ಭರತನ ಆದರ್ಶ ಸೊಸೆಯರಂತೆ ಚಿತ್ರಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಭರತ 
ದಿಗ್ನಿಜಯಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವಾಗ, ಅವನ ಜೊತೆಗೇ ಹೊರಡುವ ಆತನ ಸತಿಯರು, ಲತ್ತೆ 
ಯಶಸ್ವತಿದೇವಿಯ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಬಂದಾಗ "ಬುದ್ದಿಯೇನು ಅತ್ತೆಮ್ಮ' ಎಂದು 
ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. 


"ಅತ್ತ್ಯಮ್ಮನ ಅಡಿಗಳ ಕಾಣ್ಣತನಕ ವ್ರತ ಕೃತ್ಯವಮೊಂದೊಂದು ಬೇಕೆಂದು 


ಸತ್ಯಕಾಂತೆಯರೆಲ್ಲ ತಮ್ಮೊಳಾಲೋಚಿಸಿ ವೃತ್ತ್ಯನುಮತದಿ ಮಾಡಿದರು” 


ಅಲ್ಲದೆ ಅತ್ತೆಯನ್ನು ಕಾಣುವ ತನಕ ಹೂವನ್ನು ಮುಡಿಯದ, ಹೊಸ ವಸ್ತಗಳನ್ನು ತೊಡದ, 
ವ್ರತಗಳನ್ನು ಅವರು ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


“' ಪ್ರೊ ಎಂ.ಜಿ. ಬಿರಾದಾರ, ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಸಂಪುಟ, ಭರತೇಶವೈಭವ ಸಂಧಿ-೪, ಪದ್ಯ-೩೨, ಪುಟ-೩೫ 
“ ಪ್ರೊ ಎಂ.ಜಿ. ಬಿರಾದಾರ, ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಸಂಪುಟ, ಭರತೇಶವೈಭವ ಸಂಧಿ-೨೧, ಪದ್ಯ-೨೬, ಪುಟ-೨೨೪ 


೨೩೨ 


ಭರತನ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಕುಸುಮಾಜಿ' ಸೌಂದರ್ಯ, ನಡತೆ, ಕಲೆ- 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಸಕ್ತಿ ಸರಸ, ಆತ್ಮೀಯತೆ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಭರತನ ರಸಿಕತೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ-ಕಲೆಗಳ ಅಭಿಮಾನ ಮುಂತಾದ ಸ್ವಭಾವದ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ "ಕುಸುಮಾಜಿ' ಯನ್ನು ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಪೋಷಕ ಪಾತ್ರವನ್ನಾಗಿ ರತ್ನಾಕರ 
ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ರಾಜಲಾವಣ್ಯ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ "ಹುಸುಮಾಜಿ' 
ಅರಗಿಳಿಯೊಡನೆ ಭರತನ ರೂಪ ಲಾವಣ್ಯಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಕುಸುಮಾಜಿ ಮಾಡುವ ಭರತನ 
ರೂಪ, ಸೌಂದರ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರಭಾವನೆ ದಟ್ಟವಾಗಿದೆ. “ಶೃಂಗಾರವೆಂದರೆ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ವರ್ಣನೆಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಗಂಡಿನ ದೇಹ ಸೌಂದರ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲೂ ಶೃಂಗಾರರಸದ ಸಮರ್ಥ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ” ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕುಸುಮಾಜಿಯ ನೆಪದಲ್ಲಿ ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅರಗಿಳಿಯಲಾಪ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಕುಸುಮಾಜಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಭರತ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ದಾಂಪತ್ಯ 
ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಕುಸುಮಾಜಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. 


“ಪತಿ ಹೊಲ್ಲ ಸತಿಲೇಸು ಸತಿ ಹೊಲ್ಲ ಪತಿ ಲೇಸೆಂ ಬತಿ ವಿಕೃತಿಗಳುಂಟು ಪರರ್ಗೆ 
ಪತಿ ಲೇಸು ಸತಿಯರು ಲೇಸು ಲೇಸೆಂಬಂತೆನುತಿವೆತ್ತರಾರು ನಿಮ್ಮಂತೆ” 
ಮನಮೆಚ್ಚಿದೆಡೆಯಲ್ಲ ತನು ಮೆಚ್ಚುವುದು, ನುಡಿ ಯನುಕೂಲವಹುದದರಿಂದ 


ಮನದಿಚ್ಛೆಯರಸನ ಹೊಗಳಿದೆ ಲೇಸು ಸ ಜನಸತಿಯರತಲೆವಣಿಯೆ”*- 


ಜ 


ರತ್ನಾಕರನ ಸ್ತೀಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಪಾತ್ರ "ಕುಸುಮಾಜಿಯ ತಂಗಿ' “ಮಕರಂದಾಜೆ”. 
ಸರಸ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ "ಭಾವನಾದಿನಿಯರ' ಸರಸ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಭರತನ ಸ್ವಭಾವ ಒಂದು 


ಮುಖವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ರತ್ನಾಕರ ಮಕರಂದಾಜಿ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಮಕರಂದಾಜಿ ಚೆಲುವೆ, ಜಾಣೆ, ಶೃಂಗಾರ ಮಂಗಲೆ, ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಯಸ್ಥಳಾಗದ 
ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳ ಚೆಲ್ಲಾಟ, ಶೃಂಗಾರ ಭಾವನೆ, ನಾಜೂಕುತನ, ತುಂಟತನಗಳನ್ನು ಮಕರಂದಾಜಿ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ರತ್ನಾಕರ ತುಂಬಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಭರತನ ರಾಣಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಮಕರಂದಾಜಿ ಎಲ್ಲ ರಾಣಿಯಂತೆಯೇ 


೬ ಆದೇ ಸಂಧಿ-೭, ಪದ್ಯ-೧೨ ಮತ್ತು ೩೯ 


೨೩೩ 


ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಸ್ತಿತ್ತವಿಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುತ್ತಾಳ. ಆದರೆ ಈಕೆಯ ಮೂಲಕ ಹುಟ್ಟಿದ ಮನೆ 
ಮತ್ತು ಹೊಕ್ಕ ಮನೆಗಳೂಡನೆ ಹೆಣ್ಣಿಗಿರುವ ಪ್ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ರತ್ನಾಕರ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


“ತವರುಮನೆಯ ತನ್ನ ಪತಿಯ ಮನೆಯ ತನ್ನ ಧವನ ಮನವ ತನ್ನ ಮನವ 

ಯುವತಿ ಬೆಳಗಬೇಕು ಬೆಳಗದಿದ್ದವಳು ಮಾ ನವಪತಿಪುತ್ರಿಯೆ ಹೇಳು” 
ರತ್ನಾಕರ ನೃತ್ಯಗಾರ್ತಿಯರಾದ, 'ನೇತ್ರಮೋಹಿನಿ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಮೋಜಹಿನಿ' ಪಾತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಸ್ತ್ರೀ 
ಪಾತ್ರದ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ನೃತ್ಯಗಾತಿಯರು ಭರತನ ಮುಂದೆ ನಾಟ್ಯ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ರೂಪ ಮತ್ತು ಕಾಮ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಕವಿ ಸಶಕ್ತವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ನೇತಮೋಹನಿ ಮೆಲ್ಲನೆ ಒಲೆದು ರಾಯನ ನೋಡಿ ನೇತ್ರಸುಖವ ಸೂಚಿಸಿದಳು 
ಸೂತ್ರಿಸಿ ಚಿತ್ತ ಮೋಹಿನಿ ನೋಡಿ ಚಿತ್ತವ ಸೂತ್ರದಂತಲುಗಾಡಿಸಿದಳು”” 


ನೇತಮೋಜಹಿನಿ, ಚಿತ್ತಮೋಹಿನಿಯರು ಭರತೇಶನನ್ನು ಮೋಜಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಆಸೆ ರತ್ನಾಕರನ 
ಪಕಾರ "ಧರೆಯ ಮೇಲಣ ಹುಲ್ಲೆ ಚಂದಮಂಡಲದೊಳಿರ್ದ ಎರಳೆಯ ಕಾಮಿಸಿದಂತೆ” ಎಂದು 
ವೇಶ್ಯೆಯರ ಬಗ್ಗೆ ತನಗಿರುವ ಭಾವನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಭರತೇಶವೈಭವದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಶೃಂಗಾರ ಮುಖವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಪಾತ್ರ "ಸುಭದೆ' 
ಅಲ್ಲದೆ ಭರತನು ಸಂಸಾರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಕೈವಲ್ಕ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವಾಗ ಬರುವ "ಮುಕ್ಯಂಗನೆ' ಪಾತ್ರ. 
ಭರತನ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಪರ್ಕಪಡೆಯುವ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತೀ ಪಾತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ರತ್ನಾಕರ ಭರತನು ಮುಕ್ತ್ಯಾಂಗನೆಯನ್ನು ಕೂಡಿದನು ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ನಮಗೆ 
ವೇದ್ಯವಾಗುವುದೇನೆಂದರೆ, ವೈರಾಗ್ಯತರವಾದ ಗಂಭೀರ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಕವಿ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣುಗಳ 
ಸೇರುವಿಕೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ತಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ "ಶೃಂಗಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಿಗಿರುವ ಒಲವು 


ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ನ ದೇ ಸಂಧಿ, ಪದ್ಯ-೮೮ ಪುಟ-೮೩ 
“ ಅದೇ ಸಂಧಿ-೧೨, ಪದ್ಯ-೬೧ ಪುಟ-೧೧೫ 


೨೩೪ 


ಸ್ತೀ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಾಗ ರತ್ನಾಕರ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಜವಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತ್ರಣದ ಸಿದ್ದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಭರತೇಶನ ತಾಯಿ "ಯಶಸ್ವತಿದೇವಿ' ಪಾತ್ರ 
ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ದಿಗ್ದಿಜಯಕ್ಕೆ ಹೊರಟ ಮಗನನ್ನು ತಾಯಿ ನೋಡಿದ ರೀತಿ ಇಂತಿದೆ. 


“ಬರುತಿಹ ಮಗನ ಸೌಭಾಗ್ಯೃವ ತಾಯಿ ತನ್ನೆರಡು ಕಣ್ರಣಿವಂತೆ ನೋಡಿ 
ಹರುಷವೇರಿದಳು ಸಂಪೂರ್ಣ ಚಂದ್ರನ ಕಂಡ ಶರನಿಧಿ ಹೆಚ್ಚುವಂದದೊಳ್‌”್‌ 


ಮುಂದೆ ಯಶಸ್ಪತೀದೇವಿ ಮಗನಿಗೆ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಮಾತೃವಾತ್ತಲ್ಕವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಭರತನ ಶಕ್ತಿ ಗುಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವಳಿಗಿರುವ ಭರವಸೆ, ಅಭಿಮಾನಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


“ಹೇಳಬೇಕಹುದಣ್ಣ ಮಗಗೆ ಬುದ್ದಿಯ ತಾಯಿ ಖೂಳತನದಿ ನಡೆವವಗೆ 
ಹಾಲಹಿಡಿವ ಹಂಸದಂತೆ ನಡೆವಗೆ ಏನ ಹೇಳುವೆನು ಇನ್ನು ಬುದ್ದಿಯನು”"” 


ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕಳಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅಲ್ಲದೆ ರತ್ನಾಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವತೀದೇವಿ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಅತ್ತೆಯಾಗಿಯೂ, ಚಿತ್ತಿತವಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ತಾಯಿಯಾಗಿ, ಅತ್ತೆಯಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಕಂತಿಯಾಗಿ 
ಯಶಸ್ವತೀದೇವಿ “ಭರತೇಶ ವೈಭವ”ದಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ ಸ್ತೀ ಪಾತ್ರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಣಗೊಂಡಿದ್ದಾಳ. 


ಭರತೇಶ ವೈಭವದಲ್ಲಿ ರತ್ನಾಕರನು ತಂದೆ ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ, ಅಣ್ಣ ತಂಗಿಯರ, ಅತ್ತಿಗೆ, 
ನಾದಿನಿಯರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವೆನ್ನುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ರತ್ನಾಕರ ಚಿತ್ರಿಸಿದ ದಾದಿಯರಲ್ಲಿ ಭರತನ ಪತ್ನಿಯರ ದಾದಿ “ಪಂಡಿತೆ”, ಮತ್ತೊಬ್ಬಳು ಸುಭದ್ರೆಯ 
ದಾದಿ "ಮಧುವಾಣಿ' ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತೆ ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದಾದಿ, ಬೇರೆ ಎಲ್ಲ 
ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ಭರತನ ರಾಣಿಯರಿಗೆ ಸಕಲ ವಿದೈಗಳನ್ನು ಕಲಿಸುವ ಗುರು. ಭರತನ ಗೌರವಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರಳಾದವಳು. ಭರತ ಮತ್ತು ಅವನ ಪತ್ನಿಯರ ನಡುವೆ ಸರಸಮಾತಿನ ಕೊಂಡಿಯ ಮೂಲಕ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನೇರ್ಪಡಿಸುವವಳು. ಉದಾ: ಭರತನಿಗೆ ರಾಣಿಯರೆಲ್ಲ ಉಡುಗೊರೆ ಅರ್ಪಿಸುವಾಗ 
ಒಬ್ಬಳು ತಂದ ಪಾದರಿ ಹೂವು ಜಾರಿ ಭರತನ ಕಾಲ ಮೇಲೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆತ ಅದನ್ನು 
ಒದೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಬದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತೆಯ ಮಾತು. 


ನ ಅದೇ ಸಂಧಿ-೨೧, ಪದ್ಯ-೪ ಪುಟ-೨೨೨ 
ಅದೇ ಸಂಧಿ-೨೧, ಪದ್ಯ-೧೩, ಪುಟ-೨೨೩ 


೨೩೫ 


“ಪರದಾರ ಸೋದರನೊತ್ತಿಗೆ ಪಾದರಿಬರಬಹುದೇ ಭರತೇಶ 
ಚರಣದಿಂದ ಒದೆದುದಾಯ್ತು ಎಂದು ಪಂಡಿತೆ ಅರಸನ ನಸುನಗಿಸಿದಳು.” 


ಹೆಸರಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ಪಾಂಡಿತ್ಯದಿಂದ, ಜಾಣತನದಿಂದ ಸಮಯಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದ ವಿವೇಚನಾ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ “ಪಂಡಿತೆ' ಭರತೇಶ ವೈಭವದ ಶೃಂಗಾರ ಚಿತ್ರಣಗಳಿಗೆ ಕಳೆಯೇರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅದರಂತೆ 
ಸುಭದ್ರೆಯದಾದಿ “ಮಧುವಾಣಿ' ಯೂ ಪಂಡಿತೆಯಂತೆಯೇ ಭರತನೊಡನೆ ಸರಸ ಸಂಭಾಷಣೆ 
ನಡೆಸುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳು ಭರತ ಸುಭದೆಯರ ಸಮಾಗಮಕ್ಕೆ ಪೋಷಕಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ರತ್ನಾಕರನು ಅನೇಕ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಸ್ತೀ ಚಿತ್ರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಇಡೀ 


ಮೆ 


ಭರತೇಶವೈಭವದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ನಯಸೇನನ ಧರ್ಮಾಮೃತದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಚಿತ್ರಣ: 


ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಜನಪದ ಕತೆಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ದೇಸಿ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ "ನಯಸೇನ' ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿ ದೇಸಿ 
ಪರಂಪರೆಯ ಜನಪದ ಕತೆಗಳ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತಮೊದಲು 
ಆರಂಭಿಸಿದವನು. ಸಮಾಜವೊಂದು ನೈತಿಕತೆಯಿಂದ ಅನೈತಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೆ. ಸತ್ಯದಿಂದ ಅಸತ್ಯದ 
ಕಡೆಗೆ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ ವಂಚನೆಯ ಕಡೆಗೆ ಜಾರುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಅಂಥ ಪತನಮುಖ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಸರಿಪಡಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ನಯಸೇನನು ನೀತಿಕತೆಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ, ಜನಪದ ಕತೆಗಳ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಕನ್ನಡದ ನಾಣ್ಣುಡಿ ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳ ಮೂಲಕ ಕತೆಗಳನ್ನು ಕಥನ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ. ಕಳ್ಳರು, ವೇಶ್ಯೆಯರು, ಭ್ರಷ್ಟರು, ವಂಚಕರು, ಕೂರಿಗಳು ಒಂದು ಆಡಳಿತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ, ಅದರ ಒಳಗನ್ನು ಮತ್ತು ಹುಳುಕನ್ನು 
ಅನಾವರಣ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಸ್ಥಾರಸ್ಕಕರ ಜನಪದ ಕತೆಯೊಂದನ್ನು ನೀತಿಕತೆಯನ್ನಾಗಿ 
ರೂಪಾಂತರಿಸುವ ಅದ್ದುತ ಕಲೆಗಾರಿಕೆ ನಯಸೇನನ "ಧರ್ಮಾಮೃತ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜಿನಮುನಿಗಳ ಪರೀಷಹಗಳ ಆತಂಕಗಳು ದೂರಸರಿದು, ಜಿನಧರ್ಮವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಬಳಿಗೆ 
ಬಂದು, ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದರ ಕೌರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳನ್ನು, ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿಸಿ ಇಹದಲ್ಲೇ ಹೊಂದಬಹುದಾದ ಹೆಚ್ಚು ಸಂತೃಪ್ಪಿಯ ಬದುಕಿನ 


೨೩೬ 


ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುವ ದಾರಿಯೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ನಯಸೇನ, ತನ್ನ "ಧರ್ಮಾಮೃತ ಕಾವ್ಯದ 
ಮೂಲಕ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ನಯಸೇನನು ತನ್ನ ಧರ್ಮಾಮೃತದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಲು ತೊಡಗಿದರೂ, ಕಥೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಸನ್ನಿವೇಶದ ತೀವ್ರ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವೊಂದು 
ಸಲ ಸೀ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ದೀರ್ಪವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅನಂತಮತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯ, ವಾರಿಷೇಣನ 
ಐನೂರು ರಾಣಿಯರ ವರ್ಣನೆ, ಒದ್ದಾಯನ ಮಹರಾಜನ ಓಲಗದ ವಿಲಾಸಿನಿಯರ ವರ್ಣನೆಗಾಗಿ 
ಅನೇಕ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಮೀಸಲಿರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಂತೆ, 


“ಆ ವನಿತೆಯ ಪುರ್ಬುಗಳಂ । 

ನೀವಂಜದೆ ಹೋಲ್ತರೆಂದು ಸರಸಿಜಗರ್ಭಂ 
ಬೇವಿನಮರಕ್ಕೆ ಶಾಪಮ | 

ನೀವುದುಮದು ಕೈಪೆಯಾದುದವನೀ ತಳದೋೊಳ್‌” 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಜಲಿನ ಕುಡಿಹುಬ್ಬನ್ನು ಬೇವಿನ ಎಸಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ವರ್ಣಿಸುವುದು 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಯಸೇನನು ಹೆಣ್ಣಿನ ಹುಬ್ಬನ್ನು ನೋಡಿಯೇ 
ಬೇವಿನ ಎಸಳು ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೂಂಡಿತೆಂದು ಚಮತ್ವಾರ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳುವನು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದುದಕ್ಕಾಗಿ ಕುಪಿತನಾದ ಸರಸಿಜಗರ್ಭ ಬೇವಿನಮರಕ್ಕೆ ಶಾಪವೀಯಂ ಅದ 
ಕಹಿಯಾಯಿತೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಾಪುರುಷರ ಕತೆಗಳನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ದೃಷ್ಠಿಕೋನದಿಂದ ಹೇಳ ಹೊರಟ ನಯಸೇನ ತನಗರಿವಲ್ಲದೆ ಮಹಿಳಾ ಲೋಕದ ಕತೆಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮದುವೆಯಾಗದೆ ವಿವಾಹ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ ಅನಂತಮತಿ', ಅನಂತಶ್ರೀ 
ಅನ್ನುವ ಸೂಳೆಯು ತನ್ನ ಗಿಳಿಯನ್ನು ಕೊಂದು ನಂತರ ನಿಜ ತಿಳಿದು ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಡುವ ರೀತಿ, 
ಮಹಾರಾಜನ ರಾಣಿಯರು ಪುರುಷನಾದ ತಮ್ಮ ಗಂಡನಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ತಾವೇ ನಿರ್ವಾಣ 
ಹೊಂದಿದ ಸಂದರ್ಭ, ಮಹಿಳೆಯಾಗಿಯೂ ಕೈವಲ್ಯ ದೃಷ್ಟಿತ್ತವನ್ನು ಪಡೆದ ರೇವತಿ, ಮುಂತಾದ 


ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾ ಸ್ತೀಯರ ಕತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವೇಶ್ಯಾಲೋಕದ ಅನೇಕ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಯಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದರೂ, ಅವರು ಕೂಡಾ ಮಹಿಳೆಯರು, ಮನುಷ್ಯರು ಎಂಬುದನ್ನು ನಯಸೇನ 


೨೩೭ 


ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಮೃಗಸೇನೆ ಎನ್ನುವ "ಸೂಳೆ' ಧನಕೀರ್ತಿಯ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ 
ಅವನನ್ನು ಬದುಕಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅನಂತಶ್ರೀ ಎಂಬ ಸೂಳ ತನ್ನ ಜೀವ ಬದುಕಿಸಿದ ಗಿಳಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ 
ಸಾಯಿಸಿ, ನಂತರ ಪಶ್ನಾತ್ತಾಪದಿಂದ ಎದೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅಳುತ್ತಾಳೆ, ಬಾಣಂತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು 
ಕೂಡ ಬಿಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅನುತಾಪದಿಂದಲೂ, ಮುದುಕರನ್ನು ಕಂಡು ಒಳೆಗೋಡುವ 
"ಸೂಳೆಯರ' ಹೆಣ್ತನವನ್ನು ಅನುಕಂಪ ಸಹಿತ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ರಾಜರು ತಮ್ಮ 
ಔತಣಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಪುರದಲ್ಲಿದ್ದ ಸೂಳೆಯರನ್ನೆಲ್ಲ ಎಳೆದು ತಂದು ನೃತ್ಯ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಖೇದದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಯಸೇನ ಸೌಂದರ್ಯವೆಂಬುದು ಕಣ್ಣಿನ ತುತ್ತಲ್ಲ. 
ಕಣ್ಣಿಗೂ ಕಣ್ಣಾಗಿ ಒಳಗಿರುವ ಅದರ ಪರಿಯನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಎಂಬಂತೆ 
“ಹುಷ್ಪದಂತನು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಕಪ್ಪಗಿದ್ದರೂ ೧೦ ವರ್ಷ ಅವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಅಪರಿಮಿತಿವಾಗಿ 
ಅವಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಜಿನದೀಕ್ಷಿ ಪಡೆದ ಮೇಲೆಯೂ ಅವಳನ್ನು ಮರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗುರುವಿಲ್ಲದಾಗ ಕದ್ದು ಅವಳ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ”. ಜೀವಿಗಳ ನಡುವಿನ ಬೆಸುಗೆಗೆ ಮನುಷ್ಯ 
ನಿರ್ಮಿತ ಯಾವ ಬಂಧನಗಳೂ ಅಡ್ಡಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಲು ನಯಸೇನ 


ದ್‌ 9 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮುಖ್ಯ ತಳಹದಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಹಿಳಾಲೋಕದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರುವ ಸ್ತೀ ಕುರಿತಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪೂರಕವೆಂಬಂತೆ ಚಾರಿತ್ರ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ 
ಸ್ಥಾನಮಾನದ ಕುರಿತು ಅವಲೋಕಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಇಂತಹ ಅವಲೋಕನದಿಂದ ಸ್ತೀ 
ಕುರಿತಾದ ಆದರತೆ ಅನಾದರತೆಗಳು, ಎಲ್ಲ ಕಾಲ ಘಟ್ಟದಲ್ಲೂ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಏಳಿಗೆಗೆ ಹಲವಾರು ಮಹಿಳಾಮಣಿಗಳು 


ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ಕ್ರಿಶ. ೩೩೬೮ರಲ್ಲಿ "ನಿರ್ಗಂದಮನೆತನದ ಕಂದಚ್ಚಿಯು ಜಿನಧರ್ಮದ ಭಕ್ಷಳಾಗಿ ಉದಾರತನಕ್ಕೆ 
ಮನೆಮಾತಾಗಿದ್ದಳು. ಅಲ್ಲದೆ ಈಕೆ ಶ್ರೀಪುರದ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ “ಲೋಕತಿಲಕ” ಎಂಬ ಜಿನಾಲಯವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ೩ನೇ ಕೃಷ್ಣನ ಮಾಂಡಲಿಕನಾಗಿದ್ದ "ನಾಗಕುಮಾರನ 
ಹೆಂಡತಿ "ಜಕ್ಕಿಯಬ್ಬೆ' ಗಂಡನ ಮರಣ ನಂತರ "ಬನವಾಸಿ ಪ್ರಾಂತ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಆಳ್ಲಿಕೆ 


೨೩೮ 


ಮಾಡಿದ್ದಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಜಿನಶಾಸನ ಭಕ್ಷಳೂ ಆಗಿದ್ದಳು. ಇವಳಲ್ಲದೆ ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಅರಸನಾದ 
"ಕೊಟ್ಟಿಗದೇವನ ಹೆಂಡತಿಯಾದ ಜಕ್ಕಿಸುಂದರಿಯು "ಕಾಕಂಬಾಳ”ದಲಿ ಜಿನಾಲಯ ಕಟ್ಟಿಸಿದಳು. ಜೊತೆಗೆ 
ಗಂಗರಾಜ ಭೂತುಗನ ಅಕ್ಕನಾದ “ಪಾಂಬಬ್ಬೆ” "ಹೊಂಬುಚಪ್ಪರದಲ್ಲಿ (ಶಾಂತರಸನ ರಾಜಧಾನಿ) 
"ಪಂಚಕೂಟ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ "ಚಟ್ಟಲದೇವಿ”” ಮುಂತಾದವರು ಜೈನಧರ್ಮದ ಅನುಸರಣೆ 
ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ನೀಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಸ್ತೀಯರ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಸಂವೇದನೆಯೆತ್ತ ದೃಷ್ಟಿ ಹಾಯಿಸಿದಾಗ 
'ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸ್ತೀ, ಆದರಲ್ಲೂ ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವ ಸ್ತೀ ಪುರುಷನ, 
ಭೋಗ, ವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತಳಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ತೀ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ನಡುವೆ ಅಜಗಜಾಂತರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 


ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸರಿಸಮನಾದ ಸ್ತ್ರೀಯ ಚಿತ್ರಣವಾಗಲಿ 
ದಾಖಲೆಯಾಗಲಿದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. "ಒಬ್ಬ ಯಶಸ್ವಿ ಪುರುಷನ ಹಿಂದೆ ಒಬ್ಬ ಸ್ತೀ ಇರುತ್ತಾಳೆ.” 
ಎಂಬುದು ಮಾತಾದರೂ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಒಬ್ಬ ಯಶಸ್ಸಿ ಸ್ತೀ ಹಿಂದೆ ಒಬ್ಬ 
ಪುರುಷ, ತಂದೆಯಾಗಿ, ಸಹೋದರನಾಗಿ, ಗಂಡನಾಗಿ ಇರುವುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು 
ಅಸಮಾನತೆಯ ಅಂಶ ಎಂದು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಅನ್ನಿಸಿದರೂ ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ಆರ್ಯ ಎಂಬ 
ಎರಡು ಜನಾಂಗೀಯ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ದಕ್ಷಿಣದ ದ್ರಾವಿಡರಲ್ಲಿ 
ಬಹುಪಾಲು "ಮಾತೃ ಪ್ರಧಾನ' ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಬೇರನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡೇ ಸಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಆ ಸಮಕಾಲೀನ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀಯರ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ, ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವಲೋಕಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಕಾರಣ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಂಬಂಧ ವೈವಿಧ್ಯತೆಗಳಿರುವುದನ್ನು ಸಹ 


ವಿವೇಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ನ ಬಿ. ಶಶಿಧರ, ಕರ್ನಾಟಕ ಮಹಿಳಾ ಶಿಕ್ಷಣ ಪರಂಪರೆ, ಸಾಧನೆ, ಸಂಪುಟ-ಜ, ಸಂಚಿಕೆ-೪, ಪುಟ-೨೯ 


೨೩೯ 


ಉದಾ : ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಮಿಯರ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಸಂದರ್ಬದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಸ್ತೀಯರ ಮೇಲೆ 
ಅವರ ಆಕ್ರಮಣ ತಪ್ಪಿಸಲು “ಪರದಾ” ಪದ್ದತಿ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರೆ, ತದನಂತರ ಇಸ್ಲಾಂ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಪರದಾ ಅಥವಾ ಬುರ್ಕಾಪದ್ದತಿ ಜೀವನದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವೇ ಆಗಿರುವುದನ್ನು ನಾವು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವಾಗ ಅಂದಿನ ಸಮಾಕಾಲೀನ ಪರಿಸರವನ್ನು 
ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಂತಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 


ಅಧ್ಯಯನವು ಚರಿತೆಗೆ ಬಹಳ ಅವಶ್ಯಕವಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಜಾಗತೀಕರಣ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳುಂಟಾಗುತ್ತಿವೆ. ಮಹಿಳ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಎಂಬ ಭೇಧವಿಲ್ಲದೆ ಇದು ಬೀರುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರಭಾವ ನಮ್ಮನ್ನು ಚಕಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಜಾಗತೀಕರಣದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಚಿಕ್ಕದಾಗುತ್ತ ವಿವಿಧ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವನತಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಪಲ ಖಿ 


N 
ಮೆ 


ಮಾರಾಟದ, ಪ್ರದರ್ಶನದ ವಸ್ತುವಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಪುರುಷ ಬಳಸುವ ಶೇವಿಂಗ್‌ 
ಕ್ರೀಮ್‌ನಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಸ್ತೀ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೇನೊ ಎಂಬಂತೆ ಬಿಂಬಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಸಮಾನಾದ ಸ್ಪಾತಂತ್ಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸ್ಟೇಚ್ಛಾಚಾರವು ಮನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು, 
ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಭೇಧ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದು ನಿಜಕ್ಕು 
ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಸ್ತೀ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲ. ಇದು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಆಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ 


ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಸಮಾಜದ ಅವನತಿ ಎಂದೇ 


ಗೌರವ, ಪ್ರೀತಿ, ಅನುರಾಗವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ನಿಸರ್ಗದತ್ತವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. 


ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ಒಂದು ಸಾಗರದಂತೆ, ವ್ಯಾಪಕವಾದುದು. ಅಧ್ಯಯನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ರೀ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸ ಹೊರಟಾಗ ಅಪಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಬಹುಪಾಲು ಜೈನ ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು 
ಕಥಾನಾಯಕರ ಭೋಗ, ಶೃಂಗಾರ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಕಾವ್ಯೋದ್ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಎಲ್ಲ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತೀಯನ್ನು ಕುರಿತು 


ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. 


೨೪೦ 


ಅಧ್ಯಯನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೆಲವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅವುಗಳು ರಚನೆಯಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಘಟ್ಟ, ಕಾಲ, ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆ ಮೂಲಕ 
ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಆಕೆಯ ಕುರಿತಾದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಹೊರಗೆಡವಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳದಿರುವ ಉಪಲಬ್ದ ಕೃತಿಗಳು ಅಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳೆಂಬ ಭಾವನೆಯೇನು 
ಈ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಬಹುಪಾಲು ಜೈನಕೃತಿಗಳ ಒಟ್ಟಾರೆ ಆಶಯವನ್ನೂ 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಪರಿಸರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


೨೪೧ 


ಅಧ್ಯಾ೦ರು - ೦ 


ಜೈನ್‌ ಹಾಜಶ್ಯದದ್ರ ಕಾದ್ಯಾಶ್ಯಕ್‌ ಅಂಗ ಮತ್ತು ಜಾರಿತ್ರಿಕ್‌ 
ಅಂಲಗ೮' ತೌಲನಿಹತ್‌ 

ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಶಕ್ಕತೆ 
ಇರಬಹುದಾದರೂ, ಅದನ್ನು ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದು, ಅದನ್ನು ಗಂಥಸ್ಥಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಜೈನಕವಿಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಆರಂಭದ 
ಕವಿಗಳ ಪ್ರಯತ್ನ ಹೇಗೆ ಸಾಗಿ ಬಂದಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟದ ಕಾರ್ಯವಾದರೂ, ಈಗ 
ಉಪಲಬ್ದಗಳಿರುವ ಶಾಸನಗಳು, ರಚನೆ ಆಗಿರಬಹುದಾಗಿದ್ದರೂ, ಇಂದು ಉಪಲಬ್ಬವಿಲ್ಲದ ಗಂಥಗಳ 
ಆಕರಗಳಿಂದಲೂ, ಕನ್ನಡವನ್ನು ಮೇಲ್ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ತರುವ ಮಂಥನ ಕಾರ್ಯ ನಡೆದು ಬಂದಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


0 


ಕ್ರಿರ್ಶನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ ಗಂಥ ಶಾಸ್ತಗಂಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಕಾವ್ಯ 


ಃ 


ಅನ್ನುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಪಂಪಕವಿಯ ಗಂಥಗಳಿಗೇ ಮೀಸಲಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಆತನನ್ನು ಕನ್ನಡದ ಆದಿಕವಿಯೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಕಾಸ ಚಲನಶೀಲವಾಗುವುದು 
ದೇಶ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಪರಿಸರ ಎಂಬ ಮೂರು ಆಯಾಮಗಳಲ್ಲಿ. ಜೈನಸಮಾಜ ಈ ಮೂರು 
ಅಂಶಗಳಿಗೂ ಮಹಾವೀರರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಯಾವ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುವರೋ ಅಲ್ಲಿನ ಜನಭಾಷಗೆ ಗೌರವ ತೋರುವುದು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳೂ 


ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳೆಂದು ಸಮಾನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಈ ಸಮಾಜದ ಧೋರಣೆಯಾಗಿದೆ. 


ತನ್ನ ಆರಂಭ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಧರ್ಮದ ಆಶಯಗಳಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು 
ತೆತ್ತುಕೊಂಡಿರುವ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ., ಧರ್ಮದ ಐಏಳುಬೀಳುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕೆಲವು 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮವು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೂ, 
ಬೆಂಬಲ ಇಳಿದು ಎಲ್ಲೋ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಸಾಮಂತರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಉಸಿರಾಡಬೇಕಾದ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿನ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೂ ತುಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಇದು ಜೈನಮತೀಯ ಕವಿಗಳು 


೨೪೨ 


ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಬದಲಾವಣೆಗೂ ದಾರಿಯಾಯಿತಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯತೆ 


ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲು ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. 


ಪಂಪ, ರನ್ನರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿತ್ತು ಧರ್ಮದ 
ಕೈಮರಗಳಾದ ಮುನಿಗಳು, ಮಠಗಳು, ರಾಜಕೀಯವಾಗಿಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವ ಹೊಂದಿದ್ದರು. 
ಪಂಪ, ರನ್ನರು ರಾಜರ ಆಶ್ರಿತರಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವರ "ಲೌಕಿಕ' ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅವರು ಬರೆದ 
ಪುರಾಣಗಳು ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟಲೆಗಳಿಗೆ ಅತಿ ನಿಷ್ಠವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಮಠಗಳು 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಚರಿತ್ರೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯಗಳ 
ವಸ್ತುವಾಯಿತು. ಯಾವ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಜೈನತತ್ನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೈಯಾಡಿಸದೆ ವಿಧೇಯವಾಗಿ ಪಂಪ, ರನ್ನರು ನಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಮುನಿಗಳಿಂದ, 
ಮಠಗಳಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧ, ಅಸಮಧಾನಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭ ಬರಲಿಲ್ಲ. 
ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಮನಬಂದ ಹಾಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಟಾತಂತ್ಯವಹಿಸಿದ ಪಂಪ, 
ಆದಿಪುರಾಣದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಕೈಹಾಕದಿರುವುದೇ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಜೈನಮಠಗಳ 


ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅತ್ಕುನ್ನತಿಯನ್ನು ಕಂಡಿತು. 
ಆದರೆ ಬರಬರುತ್ತ ರಾಜಾಶ್ರಯಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಕಳಚಿಕೊಂಡುದಲ್ಲದೆ, ವೀರಶೈವ ಮತ್ತು 
ವೈಷ್ಟವಧರ್ಮಗಳ ಹೊಸ ಸವಾಲನ್ನು ಜೈನಧರ್ಮ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಹದಿನೈದನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಸಾಕಷ್ಟು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬಂದಿತು. 
ಆದಿಕವಿ ಪಂಪನ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಾಲ - 
ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಮುಗಿದಿತ್ತು. ಸಾಹಿತ್ಯರಚನೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಒಂದು ಎರಕಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು ಫನಿಸಿತ್ತು 
ಮತಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ಕಾತರತೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ, ಅಂದಿನ 
ಕಾಲದ ಕವಿಗಳು ಪೌಢಭಾಷೆಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದ ಜನರ ಭಾಷೆಯ ಕಡೆ 
ಹೊರಳಬೇಕಾಯಿತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಒಂದು ಔಚಿತ್ಯವೂ, ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯೂ 
ದೊರೆತು ಜನರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಒಲಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಅಂದರೆ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ರಂಗಪ್ರವೇಶ ಇಂತಹ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಾಯಿತು. ಪಂಪನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ 


೨೪೩ 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಮಂದಿ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರೂ, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಚ್ಚವಾದ 
ಅಪ್ರೇಹತವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಶಕ್ತರಾದವರಲ್ಲಿ ಪಂಪನೇ ಮೊದಲಿಗನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನವು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣಯುಗವನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, 

ಕನ್ನಡ ಜನಜೀವನದ ಸುವರ್ಣಯುಗವು ಹೌದು. ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಒದಗುತ್ತಿದ್ದ ಯುದ್ದಗಳು 

ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಶೌರ್ಯಪುದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಪುಲವಾದ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಸಿದ್ದವು. ಜನತೆ ಸ್ವಾಮಿ 

ಕಾರ್ಯಕ್ಟಾಗಿ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ ಮರಣವನ್ನು "ಮಹಾನವಮಿ' ಎಂದು ಸ್ವಾಗತಿಸುವ ಕಿಚ್ಚನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳಂದರೆ “ಗಾಢ 
ಮತನಿಷ್ಟೆ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧರಂಗದಲ್ಲಿ ಶೌರ್ಯ” 
p-) (5) ಉ ರಿ 


ಇಂತಹ ಕಾಲಘಟ್ಟದಿಂದ ಆರಂಭವಾದ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ ರಚನೆ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವಲಯಗಳನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿದ್ದು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಕಾಲ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುವರ್ಣಯುಗ. 
ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಕ್ಕೆ ದೊರೆತ ನಿರಂತರ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹ ಮತ್ತು 
ರಾಜಾಶ್ರಯದಿಂದಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಧಕ್ಕೆಯುಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮುಖವಾದ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ "ದಖನ್ನಿನ ಗಂಗರಿಂದ 
ರಾಜಾಶ್ರಯ ದೊರೆತದ್ದು ಜೈನಧರ್ಮದ ಅದೃಷ್ಟವೆನ್ನಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಜನಮನ್ನಣೆಯೂ ದೊರೆತು, ಕೆಲವು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಸೈನ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದರು. 
ಬನವಾಸಿಯ ಸಾಮಂತನಾಗಿದ್ದ "ಬಂಕೇಶ ಮತ್ತು ಆತನ ಮಗ "ಲೋಕಾದಿತ್ಯ' ಇವರು ಈ ಪಂಥದ 
ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ "ಜೈನಸನ್ಯಾಸಿಗಳು, ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಕವಿಗಳ ಕೃತಿಗಳು ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೆಲೆ ಗಾಢವಾದ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದವು. ಸಮಂತಭದ್ರದೇವ, 
ಅಕಳಂಕದೇವ, ವಿದ್ಯಾನಂದ, ಜಿನಸೇನ, ಗುಣಚಂದ್ರ, ಪಂಪ ಇವರು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ 


ಪ್ರಭಾವವು ಪ್ರಬಲಗೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣರಾದರು. 


೪ ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ, ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ, ಸಂಪುಟ-೧, ಪುಟ-೨೯೬ 


೨೪೪ 


ಅಲ್ಲದೆ ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಅರಸರು ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಸಹನೆ ಹಾಗೂ ಸಹಕಾರ 
ಮನೋಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಭೌದ್ದಧರ್ಮವನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಇನ್ನಿತರ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆದ ತೊಂದರೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದಾಖಲೆಗಳು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಅಮೋಘವರ್ಷನಂತಹ ಶ್ರೇಷ್ಟ ದೊರೆ ತಾನು ಜೈನನಾಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೂ ದೇವತೆಯಾದ 
ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಆರಾಧಕನಾಗಿದ್ದು “ತನ್ನ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕ ರೋಗವನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿತನಾಗಿ, ಒಂದು ಕೈಬೆರಳನ್ನೇ ಕತ್ತರಿಸಿ ಆಕೆಯ ಬಲಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಪಿಸಿದ್ದನು.”” ಇಂತಹ ಬದ್ದತೆ ಹೊಂದಿದ ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಅರಸರ ಆಳ್ಗಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಕ್ಷೇತವು ಅಭ್ಯುದಯದತ್ತ ಸಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಇಂತಹ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿಯ ಆವರಣದಲ್ಲಿ 
ಅರಸನೊಬ್ಬನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ 'ಶ್ರೀವಿಜಯ' "ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದಂತಹ  ಕೃತಿರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ್ದುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನು ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಂಸ್ಕೃಠ ಭಾಷೆಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯ 
ಗಂಥಸ್ಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನದೇ ಆದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ರಚನೆಯತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಿದ್ದು ಸಹ ಪರಿಶೀಲನಾರ್ಹ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದ್ದ 
ಚಂಪೂಕಾವ್ಯಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದುದಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ರಚನೆಗೆ ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ಹುಟ್ಟುವ 
ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಗದ್ಯ, ಪದ್ಯ, ಕಥಾರಚನೆ ಮಾಡಿ ಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ಹಲವು ಕವಿಗಳು ಆಗಿ ಹೋಗಿದ್ದರು. 
ಕೃತಿಕಾರರಿಗೆ ಆಧಾರ ಪ್ರಮಾಣ, ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಸುಲಲಿತ ಕಾವ್ಯ ಬಂಧ ಯಾವ 
ರೀತಿ ಇರಬೇಕೆಂಬುದರ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರವೂ. ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಇತ್ತು. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ತದನಂತರ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಚರಿತ್ರೆಯ ಹಿನ್ನಲೆಯನ್ನು 


ಲ"ಊ 


ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡೇ ಬಂದುದಲ್ಲದೆ ತನ್ನ 


ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡನಾಡು, ನುಡಿ, ಜನ 


ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 


ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ, "ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ” ಉದಾಹರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳು ಚಂಪೂ ರೀತಿಯದ್ದಾದರೂ "ಕವಿರಾಜ ಮಾರ್ಗ' ಮಾತ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿ 
ರಚನೆಯಾದ "ಅಲಂಕಾರಿಕ ಗಂಥ'. ಈ ಕೃತಿಯ ರಚನೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ "ಕಂದಗಳಲ್ಲದೆ ವೃತ್ತಗಳಲ್ಲಿಯು 
ಸಹ ಕೆಲವು ಅಪರೂಪವಾದಂತವುಗಳು ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕವು. ಇದು ದಂಡಿಯ "ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ' ದ 


° Dr. AS. Altekar, Rashrakutas and Their Times Page-922 & ಎಫಿಗಪಿ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಸಂಪುಟ-೧೩, ಫ-೨೩೫ 


೨೪೫ 


ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ರಚಿತವಾದರೂ ಶ್ರೀವಿಜಯ ಜೈನಮತೀಯನಾದ್ದರಿಂದ ದಂಡಿ ಹೇಳಿದ್ದ 
ಎಂಟು ರಸಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತ; "ಶಾಂತರಸ' ಎಂಬ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ರಸವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ರೀತಿ 
ಆತನ ಜೈನ ಮತೀಯ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಕೈಗನ್ನಡಿ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸುವಂತೆ, ತನ್ನ ಕಾಲವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕಾಲವಿದು. 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ ಎರಡನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ಕಾಲವಿದು. ಸ್ವಮತ (ಧರ್ಮದ) ಹೊಗಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನವಾದರೂ ಅನ್ಯಮತದ 
ಅವಹೇಳನದತ್ತ ಸಾಗದ, ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮತದವರಿಗಷ್ಟೇ 
ಮೀಸಲಲ್ಲ, ಅದು ಸರ್ವ ಮಾನವ ಕುಲಕ್ಕೇ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ, ಆ 
ಕಾಲದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕುರುಹಾಗಿ ಕಾವ್ಯಗಳು ಮೂಡಿಬಂದ ಕಾಲವಿದು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಿ ಬಂದ ಕನ್ನಡದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವ ಸತ್ವಯುತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾದ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿದೆಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ನಂತರ ಬಂದ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶವಾಗಿ 
ಉಳಿದಿದೆ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಇಷ್ಟು ಪ್ರೌಢವಾದುದು, ಉದಾತ್ತವಾದುದು ಎಂದು, 
ಇಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಇಂತಹ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿ ಆದಿಕವಿ 
ಪಂಪ, ಹೊನ್ನ, ರನ್ನ ಚಾವುಂಡರಾಯ ಹಾಗೂ ಮೊದಲನೆ ನಾಗವರ್ಮ ಇವರುಗಳನ್ನು 
ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ "ಕಾವ್ಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ತನ್ನ 
ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಪಂಪನು ಕನ್ನಡದ ಆದಿಕವಿಯೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಆತನ ಕೃತಿಗಳಾದ ಆದಿಪುರಾಣ” ಹಾಗೂ "ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ' ಇವೆರಡೂ ಸರ್ವ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಟ್ಟುಕೊಂಡ 
ಕನ್ನಡದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಬಂದು ಸತ್ವಯುತವಾದ, ಬಹು ಮೇಲ್ಲಟ್ಟದ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ 
ಪಂಪನು ಮುಂದೆ ಬಂದ ಜೈನಕವಿಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನಾದನು. ಇಂತಹ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ಪಂಪನು "ಯುಗಪುರುಷ" ನೆಂದು ಪರಿಗಣಿತನಾದನು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈತನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಯುಗ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ "ಪಂಪಯುಗ' ವೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿದೆ. 


೨೪೬ 


“ಪಂಪಯುಗದ' ಕವಿಗಳು ಪಂಪನ ಆದರ್ಶದ ಜೊತೆಗೆ ಆತನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ತಕ್ಕ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಕವಿ ರನ್ನನಂತೂ ಪಂಪನನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅವನನ್ನೇ ಮೀರಿಸುವಂತಹ ಸತ್ತಯುತವಾದ “ಸಾಹಸಭೀಮ ವಿಜಯ” ವನ್ನು 


ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಕ್ರಿಶ. ೧೦ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಆರಂಭದ ಗಂಥಗಳಾದರೂ ಇವು ಪೌಢ ಗಂಥಗಳಾಗಿವೆ. "ಚಂಪಹೂ' ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಗಂಥಗಳು ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಕಾವ್ಯಧರ್ಮವನ್ನೂ ಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಂತಹವಾಗಿವೆ. ಅದರಂತೆ ಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಗಂಥರಚನೆ ಮಾಡುವ ಕವಿಗಳು ಲೌಕಿಕವನ್ನೇ 
ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದರು. ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಸ್ಕೃತ, ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕಲಿತುದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಭಾಷೆಗಳ "ಭಟ್ಟ' ಇಳಿಸಿದುದರ ಜೊತೆಗೆ 
"ದೇಸಿ'ಯತೆಯನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಸ್ಪ್ವಮತದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಅನ್ಯಮತದ ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದರೂ ಅವು ಸಹ "ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ' 
ದಂತಹ ಪುಣ್ಯ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದವುಗಳಾಗಿದ್ದುವೇ ಹೊರತು ಕವಿಯ ಕಲ್ಪನಾ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಕಥೆಗಳಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲದರಿಂದಾಗಿ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನವು 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಕಾಲವು ಆಗಿದೆ. 


ಹನ್ನೊಂದು ಮತ್ತು ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಮತಧರ್ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರಮಂಥನ ನಡೆದ ಕಾಲ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶೈವಮತವು 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ರಾಜ ಮನೆತನಗಳನ್ನು ಸಹ ಆಕರ್ಷಿಸಲಾಗಿ ಬಹು ಮಂದಿ 
ಇದರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದರು. 


"ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಯರ ಅರಸನಾದ ಎರಡನೆಯ ಜಯಸಿಂಹನ ಪತ್ನಿ ಸುಗ್ಗಲಾದೇವಿಯ ತನ್ನ 
ಗಂಡನು ಜೈನಮತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶೈವ ಮತವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವಂತೆ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಿಸಿದ್ದುದು ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು” ಅದೇ ರೀತಿ ದಕ್ಷೀಂ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಆಗಮಿಸಿದ 


ಸ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನ — ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲ - ಕರ್ನಾಟಕಪರಂಪರೆ ಭಾಗ- ೧ ಪುಟ- 


೩೮೮ 


೨೪೭ 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಜೈನಮತೀಯ ಅರಸನಾಗಿದ್ದ ಹೊಯ್ದಳ ಬಿಟ್ಟಿದೇವ ಮತಾಂತರವಾಗಲು 
ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡಿ ಆತ ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಿ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನಾದದ್ದು ಸಹ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಸಿತ್ಯಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಈತ ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ 


ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಕ್ರಿಶ೧೨ ಮತ್ತು ೧೩ನೇ ಶತಮಾನದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ವೀರಶೈವ 
ಮತ ತಲೆ ಎತ್ತಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಂಡದ್ದು, ಜೊತೆಗೆ ಮತೀಯ ಆಂದೋಲನಗಳು ಸಹ 
ಆರಂಭಗೊಂಡು ಕರ್ನಾಟಕದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರತೊಡಗಿದವು. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು, ಬಸವಣ್ಣನವರು, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸಿ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಭೌದ್ಧ, ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತ ಬಂದರು. ಇದರಿಂದ 
ಜೆ 
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ಜೈ 


ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಕಾಲ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು 


ನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಏಟು ಬಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿಶ. ೧೧೮೪ನೆಯ ತಾಳಿಕೋಟೆಯ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ನಧರ್ಮದ ಅವಹೇಳನವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕ್ರಿಶ. ೧೨೦೦ರ ಅಬ್ದಲೂರು ಶಾಸನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 


ತೋರಿಸಲು ಅನ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಡಂಬನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ "ನಯಸೇನ, ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ, 
ವೃತ್ತವಿಲಾಸ' ರಂತಹ ಜೈನಕವಿಗಳು ಖಂಡಿಸುತ್ತ ಬಂದರು. ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಮತದ 
ಪ್ರಸಾರದ ಧೋರಣೆಯು ಕೇವಲ ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರದ ಭಾಗವಾಗಿತ್ತೇ ವಿನಹಃ ಅನ್ಯಮತದ 
ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಕಾಣಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ೧೨ ಮತ್ತು ೧೩ನೇ ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಜೈನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಕಾಣಲು ಅಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ೧೦ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ರಾಜಧರ್ಮವಾಗಿ, ರಾಷ್ಟಧರ್ಮವಾಗಿ ಮೆರೆದ ಜೈನಧರ್ಮ 
ಮತೀಯ ಆಂದೋಲನಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಆದ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರವು ಜೈನಧರ್ಮ ಇಳಿಮುಖವಾಗುತ್ತ ಸಾಗಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಜೆ 


ಲ 
ಬಹ್ಮಶಿವರಂತಹ ಜೈನಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದ್ದುಂಟು. ಈ 


ನಕವಿಗಳಿಗೆ ರಾಜಾಶ್ರಯವು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿತು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಯಸೇನ, 


೨೪೮ 


ಹೋರಾಟ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇತ್ತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ವೃತ್ತವಿಲಾಸನು' ತನ್ನ ಧರ್ಮ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೂರ್ಯೋದಯದ ವರ್ಣನೆ ನೀಡುತ್ತಾ, 


“ಜಿನಧರ್ಮದೊಡನೆ ವಾದಿಸು 

ವನ ವಂಶವ್ರಜಮನುರಿಪಲುದಯಿಪ ಖಚರೇಂ 
ದ್ರನ ತೇಜೋವಹ್ಲಿಯಿದೆಂ 

ದೆನೆಯುದಯಾ ಚಲುವನೇುದಂ ದಿವಸಕರಂ”” 


ಅಂದರೆ “ಉದಯಾಚಲದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುವ ಸೂರ್ಯನು ಜಿನಧರ್ಮದೊಡನೆ ವಾದಿಸುವನ ವಂಶ 
ಸಮೂಹವನ್ನು ಸುಡಲು ಉದಯವಾಗುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ ಖೇಚರೇಂದನಾದ ಮನೋವೇಗನ 
ತೇಜೋವಹ್ನಿಯೋ ಇದು” ಎನ್ನುವಂತೆ ಉದಯಿಸಿದನೆಂಬ ಮಾತು ಕಥೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಹೇಗೆ 
ಎಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. ಜೊತೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ದು, 
ಜೈನಧರ್ಮ ಇಳಿಮುಖವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಳಿತನ್ನು ಕಂಡು ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತನ್ನ 
ಮನವನ್ನು ತೆತ್ತು ಜೈನಧರ್ಮವೇ “ಲೋಕೈಕಮಾಂಗಲ್ಕ' ವೆಂದು ನಂಬಿ, ಜಿನಧರ್ಮ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಹೊರಟ ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನನು ಈ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ "ಜೈನಧರ್ಮದ ಹಿರಿಮೆ ಹಾಗೂ 
ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ ಅದರ ತತ್ವಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ 


ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಾ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಶೈವ -ವೀರಶೈವ -ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಾರ, ಶಾಕ್ಟೇಯ 
ಗಾಣಾಪತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪಂಥಗಳನ್ನೂ, ಕುದದೈವಗಳು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ನಂಬಿಕೆ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಂಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಗೇಲಿಯ ಮೂಲಕ ಅವಹೇಳನ ಮಾಡುವನು. ಈತ ತನ್ನ ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
೧೨ನೇ ಶತಮಾನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈತ ಶೈವನಾಗಿದ್ದು, ನಂತರ ಜೈನಧರ್ಮೀಯನಾಗಿ ಈತ ಬದಲಾದರೂ 
ಅನ್ಯಮತಗಳಲ್ಲಿ ಈತನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಒಳಿತು ಕಾಣದೆ, ಅನ್ಯಧರ್ಮ, ದೇವರು, ಮತಪಂಥಗಳನ್ನು, 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ತನ್ನ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ತೋರಿದ್ದುದು ಸಹ 
ಪರಿಶೀಲನಾರ್ಹ. ಬಹ್ಮಶಿವನು ತನ್ನ ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ, ಜಿನನನ್ನು. ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು 


kk ಡಾ॥ ಟಿ.ವಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸಿ & ಕೆ. ರಾಘವೇಂದರಾವ್‌ (ಸಂ) ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ-ವೃತ್ತವಿಲಾಸ ಸಂಪುಟ, ಧರ್ಮಪರೀಕ್ಷೆ, ಪಂಚಮಾಶ್ಚಾಸಂ, 
) ರ - 
ಪದ್ಯ-೫೨, ಪುಟ-೫೧೩ 


೨೪೯ 


ಅತಿಶಯವೆಂದು, ಜೈನಾಗಮಗಳು, ಜೈನತತ್ವಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಅವುಗಳ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತಾ, ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಸಾರಹೀನಗಳೆಂದು ಹಿಗ್ಗಾಮುಗ್ಗಾ 


ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಂತೆ; 


“ಕಲಹಕ್ಕೆ ಕಚ್ಚೆವಾಸುವ | ತಲೆವೊತ್ತೆ ಕೆರಳ್ಳ ಜಗಳವಾಡುವನುಂ ತಾಂ 

ಸಲೆ ಬಯ್ಯಿಪಿಕೊಳ್ಳಂ ನಿ ರ್ಮಲನಕ್ಕುಂ ಕೇಳಲೊಡನೆ ಜೈನಾಗಮಮುಂ” 
"ಜಿನಮತದೊಳ್‌ ಕೇಳದಳ್‌। ಮನದೊಳ್‌ ನೋವಿಲ್ಲ ಕೇಳ್ಲೊಡೆಂತಪ್ಪಂಗಂ 
ಮನದೊಳ್‌ ನೋವಕ್ಕುಂ ಕೆ/ಮ್ಮನೆ ಪೆಠಗಣ ಕಾಲಮುಂತೆ ಹೋದುವೆನುತ್ತುಂ”” 


ಎಂದು ಜೈನಧರ್ಮದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತಾ ಜೊತೆಗೆ ವೈದಿಕ ವಿಡಂಬನೆಯನ್ನು ವೈದಿಕರಲ್ಲಿದ್ದ 
ಆಚಾರ ವಿಚಾರ, ಪಶುಬಲಿ, ಜಾತಿಯ ಮೇಲು ಕೀಳು ಇವುಗಳಲ್ಲವನ್ನು ಸಹ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಅದರಲ್ಲೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅಂತ್ಯಜ ಇವರ ಅಗ್ಗಳಿಕೆಗೆ ಗುಣ ನಿಕಷವಾಗಬೇಕಲ್ಲದೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಮಾನವತಾವಾದದ ಸೆಳಕುಗಳು ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಕ್ರಿಯೆ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಹೊಯ್ದಾಟಗಳಿಂದ ಗಟ್ಟಿಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನ ವಿಡಂಬನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದು, ಅದರಂತೆ, 


“ಕುಲವೊಂದೆ ಸಾಲ್ಲುಮೆಂಬರ್‌ ।ಕುಲವೇಂ ಸಗ್ಗಕ್ಕೆ ಕೊಂಡು ಹೋಕುವೆ ತಮ್ಮಂ 
ಸಲೆ ಸನ್ಸಾರ್ಗದೆ ನಡೆಯದೆ [ಕುಲಜಂ ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋದುದಳ್ಳೊಡೆಪೇಲೆಂ”” 


ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ 


೫ 

ಡಾ॥ ಟಿ.ವಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸ್ತಿ & ಕೆ. ರಾಘವೇಂದರಾವ್‌, ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ - ವೃತ್ತವಿಲಾಸ ಸಂಪುಟ,, ಸಮಯ 
ಪರೀಕ್ಷೆ, ತೃತೀಯಾಧಿಕಾರ, ಪದ್ಯ-೫೫ ೩ ೫೬, ಪುಟ- 

ಅದೇ,, ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆ, ಏಕದಶಾಧಿಕಾರ, ಪದ್ಯ-೧೩೨ ಪುಟ-೨೩೭ 


೨೫೦ 


“ಪರಿಕಿಸೆ ಜಾತಿಯೆಂದನಿತಮೆಂ ಗುಣಮಿಲ್ಲದೆ ರತ್ನಮಾದೊಡಂ 
ಪಿರಿದುಮ ಪೂಜ್ಯದೆಂದೊಡಲೆವಿಲ್ಲದನುತ್ತಮ ಜಾತಿಯೊದೊಡಂ 
ನರಪಶು ತಾನೆನಿಪ್ಪ ಗುಣವಿಲ್ಲದ ಪಾರ್ವನುಮೋಕದಂಡಿಯಂ 
ಗೊರವನುಮೆಂತು ಪೂಜ್ಯರೊ ಸುಭೋಧ ಚರಿತ್ತೆವಿಹೀನರಪ್ಪವರ್‌”” 
ಎಂದು ವಿಡಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕರ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನು ಸಾರಸ್ಯವಾಗಿ 


ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ, 


“ಅಸಗಂ ಮುಟ್ಟಿದ ಸೀರೆಯ 

ನೆ ಶುದ್ಧಮೆಂದುಟ್ಟು ಕೊಂಡು ದೇವರು ಮಂ ಪೂ 
ಜೆಸುವರದಂ ಶಾದಂ ಮು 

ಟ್ಟೆ ಶುದ್ಧ ಮಲ್ಲೆಂಬರಿಂತುಟಾ ವೇದಮತಂ”” 


ಎಂದು ಟೀಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬಹುಶಃ ಬಹ್ಮಶಿವನ ಈ ವಿಡಂಬನೆಯು ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದ ವಚನ 
ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಭಾವವೇನೋ ಎಂಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಈ ಚಳುವಳಿಯು ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಳುವಳಿಯ ಮೇಲೆ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವ ಅಪಾರ. ಇಂತಹ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲೇ 
ಅವನತಿಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಅಗಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರಿಸಿ, ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲೇ 
ಜೆ 


ಲ 
ಬಹುಶಃ ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲು ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನ ಸಮಯ ಪರಿಕ್ಷೆಯು 


ನಮತದ ಸಾರವನ್ನು ತಿಳಿಹೇಳುವ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡಿರುವುದು 


ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಸಾಹಿತ್ಯಧಾರವಾಗಬಲ್ಲದೆಂಬುದು ಚಿಂತನಾರ್ಹ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 


ಕುಲಜಾತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಂಪನು ಕೂಡ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಸಾತ್ಲಿಕ ಸಿಟ್ಟನ್ನು ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣನ ಪಾತ್ರದ ಮೂಲಕ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪಂಪನಿದ್ದುದ್ದು 


ವೀರಯುಗದಲ್ಲಿ, ವೀರತ್ಛಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸ್ಥಾನವಿದ್ದಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ಈ 

ಅದೇ, ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆ, ಏಕದಶಾಧಿಕಾರ, ಪದ್ಯ-೧೩೯ ಪುಟ-೨೩೮ 
9) 

ಅದೇ, ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆ, ಏಕದಶಾಧಿಕಾರ, ಪದ್ಯ-೬೪ ಹುಟ-೨೨೭ 


೨೫೧ 


ಸೇನಾನಾಯಕ ಪಟ್ಟವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರು ಕುಲದ ಮಾತು ತ್ತಿ 
ಅವಹೇಳನ ಮಾಡಿದಾಗ, ಪಂಪ ಕರ್ಣನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ಕುಲಮನೆ ಮುನ್ನ ಮುಗ್ಗಡಿಪಿರೇಂಗಳ ನಿಮ್ಮ ಕುಲಂಗಳಾಂತು ಮಾ 
ರ್ಮಲೆವರನೆಟ್ಟಿತಿಂಬುವ ಕುಲಂ ಕುಲಮಲ್ಲು ಚಲಂ ಕುಲಂ ಗುಣಂ 
ಕುಲಭಿಮಾನವೊಂದೆ ಕುಲಮಣ್ಮುಕುಲಂ ಬಗೆವಾಗಳೀಗಳೀ 
ಕಲಹದೊಳಣ್ಣ ನಿಮ್ಮ ಕುಲವಾಕುಲಮಂ ನಿಮಗುಂಟು ಮಾಡುಗು” 


ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಕುಲವನ್ನೇ ಉಗ್ಗಡಿಸುತ್ತಿರೇನು ಎಂದು ಪಂಪನ ಕರ್ಣ 
ಪಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳು ಕಳದರೂ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ, ವೃತ್ತವಿಲಾಸನಂತಹ, 
ರತ್ನಾಕರವರ್ಕಿಯಂತಹ ಕವಿವರ್ಯರು ಜೀವಿಸಿದ್ದ ಕಾಲದವರೆಗೂ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಕುಲ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿ ಕಾಡಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಹೀಗಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಬದಲಾದರೂ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳು 
ಇದ್ದಾಗಿಯೂ ವಿವಿಧ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾಗಿ ಇಂತಹ ವಿಡಂಬನೆಗಳು ಕಾವ್ಯಮುಖೇನ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಬದಲಾದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ದೃಷಿಕೋನಗಳು ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರೇರಣೆ-ಪ್ರಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ದಟ್ಟವಾದ 
ಪ್ರಭಾವನ್ನು ಬೀರಿದ್ದು, ಅಂದಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಸರ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ವಾತಾವರಣ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಗಳ ರಚನೆ ಮೊದಲಾಯಿತು. ಅಂದು ಕರ್ನಾಟಕದ 
ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು ಜೈನ ಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರಿಂದ, ಜೈನ 
ಧರ್ಮವು "ರಾಜಧರ್ಮ'ವೇ ಆದಂತಾಗಿತ್ತು. ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹವು ಇತರ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬಹಳವಾಗಿತ್ತು ರಾಜಪೋಷಕ ಧರ್ಮವಾದ 


ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ "ಮಹಾಪುರಾಣ'” ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಥೃತಭಾಷೆಯ "'ಧರ್ಮಗಂಥ'ದ ಪ್ರಭಾವವೂ - 


ನ 
ಎಸ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌, ಪಂಪಮಹಾಕವಿ ವಿರಚಿತ, ಪಂಪಭಾರತಂ (ಗದ್ಯಾನುವಾದ) ದಶಮಾಶ್ಚಾಸಂ, ಪದ್ಯ-೨೧ 
ಪುಟ-೪೫೬ 


೨೫೨ 


ಸೆಳೆತವೂ ಉಂಟಾಗಿ, ಪಂಪನಿಂದ ಮೊದಲ್ಲೊಂಡು ಮುಂದೆ ಬಂದ ಜೈನ ಕವಿಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು 
ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿ, ತಮಗನಿಸಿದ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಜೀವನಗಾಥೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಕಾವ್ಯರಚನೆಗೆ ಆರಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ತೀರ್ಥಂಕರನ ಕಥೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿತು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನವು ಕ್ಲಾತ್ರಯುಗವಾದರೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಮೇಲಿದ್ದ ಅಭಿಮಾನ- 
ನಿಷ್ಠೆಯ ಕಾರಣವಾಗಿ, ಜೈನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ರಚನೆಯು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು. 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅಂಥ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಮೇಲುಗೈ ಸಾಧಿಸಿ, ಕಾವ್ಯದ 


ಗುರಿಯನ್ನು ತೀರ್ಥಂಕರತ್ಸ್ನದ ಕಡೆಗೆ ಬಾಗಿಸಿತು. ಇಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಕವಿಗಳು - ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಪಂಪನಂತಹವರು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೀಡಿಯೂ 
"ಕಾವ್ಯತ್ವ'ವನ್ನು ಸಮಸಂದಿಯಾಗಿ ತಮ್ನೊಡನೆ ನಡೆಯಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಇಂಥ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವ 
ಕಾವ್ಯಗಳು ನಂತರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು ತುಂಬ ಕಡಿಮೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಕಾವ್ಯಗಳು ಸಂಖ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳವಿದ್ದರೂ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಉಚಿತ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೀಡಿ ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಬಹುದಾಗಿದ್ದ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಕಥೆಯನ್ನು, ಕಾವ್ಯಧರ್ಮದ 
ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದು ಪಂಪನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತೇ ಹೊರತು, ಇತರ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 


ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಂಪ ಕವಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಎಂದು ಕಾವ್ಯವಿಂಗಡಣೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬರೆದ ಎರಡೂ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಒಂದನ್ನು ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆದರೆ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ತನ್ನ ಕಾಲದ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನವನ್ನು 
ಬಿಂಬಿಸಲು ರಚಿಸಿದ. ಪಂಪನ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಕವಿಗಳು ತಾವೂ ಎರಡು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬರೆಯುವ "ಬದ್ದತೆಗೆ' ಬಿದ್ದರು; ಪಂಪನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರು. ಕೆಲವು 
ಕವಿಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟು ಒಂದೊಂದೇ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದರು: 
೨ನೆಯ ನಾಗವರ್ಮ, ನಯಸೇನ, ಆಂಡಯ್ಯ, ವೃತ್ತವಿಲಾಸ, ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ ಹೀಗೆ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಕವಿಗಳು ತಾವು ಬರೆದ ಎರಡೂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ನೆಲೆಗೇ ಒಯ್ದರು. ನಾಗಚಂದ್ರ, ಜನ್ನ 
ಪೊನ್ನ, ರನ್ನ, ನೇಮಿಚಂದರು ಮಾತ್ರ ಪಂಪನನ್ನು ಯಥಾಪ್ರಕಾರ ಅನುಸರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟು 


ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತೊಂದು ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಗೆ ಕೈ ಹಾಕಿದರು. ಪೊನ್ನನ ಲೌಕಿಕ ಕೃತಿ 


೨೫೩ 


ಇನ್ನೂ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಕವಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಗಾಢವಾದ ಒಲವು ಇದ್ದದ್ದು ಸಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪಂಪಯುಗದ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯ ಒಲವು ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಸೆಳೆದದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಆ ಕವಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಮೇಲಿದ್ದ ಅಭಿಮಾನವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಜೊತೆಗೆ, ಪಂಪಯುಗವು. "ಕ್ಲಾತ್ರಯುಗ' ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಂದಿನ ಜನ "ಪೌರುಷ? ದ ಜೊತೆಯಲ್ಲೆ 
ತಮ್ಮ ಮತಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಅತಿಯಾದ ಒಲವು ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ರಚನೆಯಾಗಲು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂದಿನ ಶ್ರಾವಕರಿಗೆ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯಾಗುವ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಲು ಕವಿಗಳೂ ಉತ್ತುಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿದಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದ ಕವಿಗಳು ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ "ಮಾನ್ಯ' 
ರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂಥ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಜನ ಆದರದಿಂದ ಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಉದಾ: ಪೊನ್ನನ 
'ಶಾಂತಿಪುರಾಣ' ಮತ್ತು ರನ್ನನ ಅಜಿತ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ದಾನಚಿಂತಾಮಣಿಯೆಂದು ಪಸಿದ್ದಿ ಪಡೆದ 
ಶ್ರೀಮಂತ ಜೈನ ಶ್ರಾವಕಳಾದ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯಿಂದ ಸಿಕ್ಕ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಅಂದಿನ 
ಕಾಲದ ಜನರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕತೆಗೆ ಇದ್ದ ಗೌರವವು, ಅವರು ಉಳಿಸಿ, ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವ ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಇದ್ದ ಒಲವು ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಗಳು ಒಂದೊ, 
ಎರಡೊ, ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ; ಕೆಲವು ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳಂತೂ ಸಿಕ್ಕಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರಾಜನನ್ನು ಹಾಗೂ ಪಂಡಿತ ಮಂಡಳಿಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಕವಿಗಳಿಗಿದ್ದುದರಿಂದ, 
ಅಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಭಾಷಾಬಂಧ ಕ್ಷಿಷ್ಠವೂ ಪೌಢವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಅಶಿಕ್ಷಿತರಾದ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರನ್ನು 
ಕಾವ್ಯ ತಲುಪುತ್ತಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಕ್ಷಿಷ್ಠಕರವಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಓದುಗರನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಮತೀಯ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಅವರ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ನಿಯಂತಿಸಿದವು. 
ಇಂಥವರ ಪಾಲಿಗೆ ಕಾವ್ಯ ಅನ್ನುವುದು ಕೇವಲ ಒಂದು ಪಾರಾಯಣದ ವಿಷಯ; ಅದೊಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ 


ಕ್ರಿಯೆ. ಕಾವ್ಯಪಾರಾಯಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಸಂಪಾದನೆಯಾಗುತ್ತದೆ, ಕಾವ್ಯದಿಂದ ನೀತಿ - ಧರ್ಮಗಳ - 
ತತ್ವಗಳ ಬಗೆಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿತ್ತೇ ವಿನಃ ಕಾವ್ಯ ಅನ್ನುವುದು 
ಒಂದು ಕಲೆ, ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಅದು ನೀಡುವ ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎನ್ನುವುದು 


೨೫೪ 


ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ದೆಯ ಓದುಗರನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಮತ್ತು ಒಂದೊಂದು 
ಮತಧರ್ಮದ ಖಯಣಗಳಿಂದ ಬದ್ಧರಾದ ಕವಿಗಳಿದ್ದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ, ಕಾವ್ಯ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದೀತಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಧರ್ಮ, ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಯಾಸ, 
ಪಂಡಿತ ಮಂಡಲಿಯ ಆಸಕ್ತಿ ಅಭಿರುಚಿಗಳು, ಅಂದಿನ ಓದುಗರ ಮನೋಧರ್ಮ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಹಿಂದಿನ ಕಾವ್ಯಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿರುವುವೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯದೆ, ಹಿಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಓದುವ ನಾವು ಅದರ ನೆಲೆ-ಬೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ”” 


ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಗುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಅಂದಿನ ಒಂದು 
"ಬದ್ದಸ್ಸಿತಿ' ಯಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಕವಿ ಸಮಾಜದ ಕೂಸಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಆಯಾಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ಅವನು ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕದದ್ದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಭಾವಂತನಾದ ಕವಿ ಎಲ್ಲ ಒತ್ತಡದ ಸಂಧರ್ಬಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂದಿಸಿಯೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ತಲುಪುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕವಿಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಪಂಪನಲ್ಲಿ ಗುರ್ತಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅವನ ಆದಿಪುರಾಣವೂ ಅಂದಿನ ಜನರ 
ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಯೂ, ಇಂದಿನವರಲ್ಲಿಯೂ ಕಾವ್ಯಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಅದೊಂದು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ "ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿ' ಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬಹುತೇಕವಾಗಿ 
ರಾಜಾಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ರಚನೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ 
ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳು ರಚನೆಯಾಗಿದ್ದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭಾವವೂ ಕೂಡ ಕಡಿಮೆ 


ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 


“ರಾಜಕೀಯ ರಥವನ್ನೇರಿ ಸಮಾಜಪಥದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿ ಬಂದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಮ 
ಗುರಿ ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವೂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ 
ಅಂಶವಾಗಿದೆ.” ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕ 
ಪಮಾಣದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಂಕೋಚವನ್ನೂ ಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಸತ್ಯವೂ ಹೌದು. “ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಕವಿಗಳೆಂಬ 


“ನ ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೧೬ 
೧೧ 
ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ ಪರಿಸರದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪುಟ-೩೦೨ 


೨೫೫ 


ಕುದುರೆಗಳಿಗೆ ಚಾಟಿಯಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ” ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ಕಠಿಣವೆನಿಸಿದರೂ ಅಂದಿನ 
ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ನಿಜವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಗೊಡವೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ 
ಗತಿಯೇ ಬದಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪಂಪನಂತಹ ಮಹಾಕವಿಯೂ ಕೂಡ ತನ್ನ "ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ” 
ವನ್ನು ಬರೆದು ಮುಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ತಾನು ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದೇನೆಂದು ಬಾಯಿ ಬಿಟ್ಟು ಘೋಷಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಅಂದಿನ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಒಲವು-ನಿಲುವುಗಳು ಕವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಎಂತಹ ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. “ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ, ಪಂಪನು "ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ' ದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಗುವೆನಿಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಮನಲ್ಲಿ ಜಿನಾಗಮಮಂ” ಎಂದು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ತಾನು ಜೈನಧರ್ಮದವನಾಗಿ ಆ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ 
ವಿಷದಪಡಿಸುತ್ತಾ ತನ್ನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ.” ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಎಷ್ಟಿತ್ತೆಂದರೆ, 
ಪಂಪನ ಪೂರ್ಮಿಕರು ಹಿಂದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದು, ಪಂಪನು ಮಾತ್ರ ಜೈನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಮತದ ಪ್ರಭಾವವು ನುಸುಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 
ಎಷ್ಟಾದರೂ “ಒಂದು ಧರ್ಮದ ಕವಿಯು ಇನ್ನೊಂದು ಧರ್ಮದವರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಗಂಥವನ್ನು 
ಬರೆಯಲು ಹೊರಟರೆ, ಆತನ ಧರ್ಮದ ಒಲವುಗಳು ಆತನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದು 


ಸಹಜ” ವಾಗಿದ್ದರೂ ಪಂಪ ಅದನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದಲೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


“ಜಾತಿಯೊಳೆಲ್ಲ ಮುತ್ತಮದ ಜಾತಿಯ ವಿಪ್ರಕುಲಂಗೆ ನಂಬಲೇ 
ಮಾತೊ ಜಿನೇಂದ್ರ ಧರ್ಮಮೆ ವಲಂ ದೊರೆ ಧರ್ಮದೊಳೆಂದು ನಂಬಿತ 
ಜ್ಞಾತಿಯನುತ್ತರೋತ್ತರಮೆ ಮಾಡಿ ನೆಗಿಚ್ಚೆದನಿಂತಿರಾತ್ಮವಿ 


ಖ್ಯಾತಿಯನಾತನಾತನ ಮಗಂ ನೆಗಲಂ ಕವಿತಾಗುಣಾರ್ಣವಂ” 


೧೨ 
ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೫೩ 


೩ 
ಪ್ರೊ. ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ, (ಸಂ). ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯುದ್ದ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ, ಹೊರೆಯಾಲ ದೊರೆಸ್ಟಾಮಿ ಪುಟ-೪೫ 


೪ 
ಪೂಜಾರ ಮ.ಪ್ರ, ಹಳೆಗನ್ನಡ ಕವಿ ಕಾವ್ಯ ಮಹೋನ್ನತಿ, ಪುಟ-೬೦ 


೨೫೬ 


ಆದರೂ ಪಂಪನ ಜಿನನಿಷ್ಠೆಗೆ ಭಂಗ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಪಂಪನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದ ನಶ್ವರತೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಉದಾತ್ತ ಕಲ್ಲನೆಯ, ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚೂ ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲಾ ಕವಿಗಳ 
ಭಾವನೆಗಳೂ ಸಹಮತವಾಗಿದ್ದವು. “ಮೋಕ್ಷದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಜೈನ ಕವಿಗಳು 
ಏಕರೂಪದ ಒಲವು ಹಾಗೂ ನಿಲುವು ತಾಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವರೆಲ್ಲಾ, ತಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯದ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಭುನಿಷ್ಠ ಕವಿಗಳೆನಿಸಿರುವುಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ ಕವಿಗಳೂ 
ಎಂದೆನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ತೀರ್ಥಂಕರರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಲೌಕಿಕ ಕಥಾನಾಯಕರ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ, ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಂತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ಸಂದರ್ಭ 
ಸಿಕ್ಕಾಗಲೆಲ್ಲ ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ನಡೆದಿರುವುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಎಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡವನಾದರೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಅರಿವು ಮತ್ತು ಆ ಕುರಿತ ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವನು ಪರಿಕ್ರಮಿಸದೆ ಇರುವಂತಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಜೈನ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಭೂತ ಧೋರಣೆ ಅಥವಾ ಭೋಗದ ನಿರಾಕರಣೆ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಭೋಗಜೀವನದ ನಶ್ವರತೆಯನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಕಲ್ಪವೇ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಧಾನವೆನಿಸಿ, ಆ ಸಂಕಲ್ಲವನ್ನು ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸುವ ಕಾರಣಗಳು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರವೆನಿಸುತ್ತವೆ.”” 
ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕವಿಯಾದವನು ಕಾಲಮಾನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಡೆಯಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಜೈನಕವಿಗಳು 
ಹಾಗೆ ನಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಆಗಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. "ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದ "ವಸ್ತು' ಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಹಾಕಿದರೆ, ಧರ್ಮ-ತತ್ವ-ನೀತಿ ಪ್ರಚಾರವನ್ನೇ 
ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕೃತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಮಿಗಿಲಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದೂ 
ಸಾಹಿತ್ಯೋದ್ದೇಶವಷ್ಟರಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾದದ್ದು ವಿರಳ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಇರುವುದು ಜನರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು, ಅದು ಪಾಪ, ಇದು ಪುಣ್ಯ, ಇದು ಹಿತ ಅದು ಅಹಿತ - ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿಯ ಹೇಳಲು. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರ. ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ಜನಕ್ಕೆ ಪಾಪ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಪುಣ್ಯ ಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪಲ್ಲವಿಯನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾ ಬಂದ ಈ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಡುವ "ಧರ್ಮ” ವೊಂದೆ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯದ 
ವಸ್ತುವಾದದ್ದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ.” ಅಂದಿನ ಜನಕ್ಕೆ "ಮೋಕ್ಷ' ದ ಬಗ್ಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಎಷ್ಪಿತೆಂಬುದು ಮತ್ತು 
ಹಿಂದಿನ ಜನ ಕವಿಗಳಿಂದ ಏನನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 


“ ಜವರಯ್ಯ ಮ.ನ. ಹತ್ತು ಶತಮಾನಗಳ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪುಟ ೧೬೭-೧೬೮ 


““ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ ೪೪-೪೫ 


೨೫೭ 


ಕವಿಗಳು, ಅಂದಿನ ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಭೀಪ್ಲೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಈಡೇರಿಸಲು ಆದ್ಯತೆ 
ಕೊಟ್ಟರೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಹೀಗೆ “ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವೂ ಧರ್ಮದ ಉದ್ದೇಶವೂ ಆದಾಗ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಧರ್ಮ 
ಪ್ರಸಾರದ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರದ ಮಾಧ್ಯಮವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ 
ಹಾಗೂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಧರ್ಮಪ್ಪಸಾರ ಮಾಡಲು ಇರುವ ಸುಲಭದ ಉಪಾಯವಾಯಿತು. 
ಜೈನ,ವೀರಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ ಈ ಮೂರು ಧರ್ಮದ ಕವಿಗಳು ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ತಮ್ಮ 


ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕವಿಯು, ತಾನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮತ - ಧರ್ಮಗಳ ಪರವಾದ 
ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಹೊರತಾಗಿರಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ, ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಯಾ ಕವಿಗಳು ಅಂದಂದಿನ 
ಮತಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಬದ್ದರಾಗಿದ್ದಾರೆ”'” ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಹದಿನಾರನೇ 
ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ರಚನೆಯಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಅಪವಾದಗಳಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಆದರೂ ಮತಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆ ಹೆಚ್ಚು ಎಂದೇ 


ಹೇಳಬೇಕು. 


ಜೈ 


ಒಡ್ಡಿಕೊಂಡರು. ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡುವ ಧೈರ್ಯವನ್ನು ತೋರಿದರು. ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕನ್ನಡ 


ನಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಾದರೂ ಧಾರ್ಮಿಕವಲ್ಲದ ಕಾವ್ಯಗಳ ರಚನೆಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಧಾರ್ಮಿಕೇತರ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ವ್ಯಾಕರಣ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 


ಓದಿದರೂ. ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ ಕಾಲವದು - ಆದರೆ ಜೈನಕವಿಗಳನ್ನು 
ಹೊರತು ಪಡಿಸಿದರೆ ಇನ್ನುಳಿದ ಬಹುತೇಕ ಕವಿಗಳು “ಕಾವ್ಯ ಅನ್ನುವುದು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ 


ಕ್ರಿಯೆ(ಔRಃtual) ಯಂತೆ ಭಾವಿಸಿದರೇ ವಿನ: ಅದೊಂದು ಕವಿ ಎಂಬ ಮನುಷ್ಯನ ನಿರ್ಮಿತಿ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಕವಿಗಳು ತಟಸ್ಸ್ಥವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ತಾವು ಬೇರೊಂದು ದೈವೀಶಕ್ಷಿಯ ಉಪಕರಣವೆಂದು* ಭಾವಿಸಿದರು. 
ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ತಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು - ನಿಜನಾಮವನ್ನು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಗೊಡವೆಗೂ ಕವಿಗಳು ಹೋಗದೆ ಇರುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನಗಣ್ಳಿವಾಗಿ ಕಂಡರು. 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ ಪುಟ ೪೪-೪೫ 


"ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೧೦ 


w 


೨೫೮ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಡೆಯು ಬಹುಮುಖವಾಗದೆ ಹೋಯಿತು. "ಕವಿಯಾದವನು, 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ ಹೀಗೆ ತಾನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯಮುಖೇನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡದೆ 
ಹೋದಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಅವನನ್ನೂ ಆತನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ನೋಡಿದ ಒಂದು 
ನಿದರ್ಶನ” ವನ್ನು ಹರಿಹರ ರಾಘವಾಂಕರರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಒಂದು ಘಟನೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮಹಾಕವಿ 
ಹರಿಹರನು ತನಗಿದ್ದ ಅಚಲವಾದ ಶಿವಭಕ್ತಿಯನ್ನು ರಾಘವಾಂಕನಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಲು ಬಯಸಿದ ಫಲ 
ಇದು. ಹರಿಹರನಂತಹ ಮೇಧಾವಿಯೇ, ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ತಳೆದಿದ್ದ ನಿಲುವು ಹೀಗಿತ್ತು ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಅಂದಿನ ಜನರ ಬಯಕೆಯೂ ಇಮ್ಮಡಿಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಶತಮಾನಗಳ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಲಾಭವೇನಾಗಿದೆ, ನಷ್ಟವೇನಾಗಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಡಾ॥ ಜಿ.ಎಸ್‌. 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ 
ಕವಿಗಳಿಂದಲೂ, ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದರಿಂದ, ಧಾರ್ಮಿಕವಲ್ಲದ ಬೇರೆಯ 
ಶುದ್ದಕಾವ್ಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ತೀರಾ ವಿರಳವಾಯಿತು ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕವಲ್ಲದ ಕಾವ್ಯಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ತಿರಸ್ವಾರವನ್ನು ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಿಸಿತು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ "ಪುರಾಣಗಳು' 
ಒಂದೇ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಆಯಾ ಮತಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶಾಸ್ತಾಂಶಗಳ ಸೀಗೇ ಮೆಳೆಗಳಿಂದ ಇಡಿ 
ಕಿರಿದು, ನಿಜವಾದ ಕಾವ್ಯಾಸಕ್ಷರ ಪಾಲಿಗೆ ನಿರಾಶೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿರುವ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಉಂಟು. 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಪಾಯವೆಂದರೆ, ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಸಾರಿದ ಕಾವ್ಯೋದ್ದೇಶದಿಂದಾಗಿ, ಓದುಗರು 
ಕೇವಲ ಪುಣ್ಯ ಸಂಪಾದನಾರ್ಥಿಗಳಾದ ಶ್ರಾವಕರು ಮಾತ್ರವಾದರೆ ಹೊರತು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವ, ಚರ್ಚಿಸುವ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಅವರಿಗೆ ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. ಈ 
ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮುಖ್ಯ ಸ್ಪರ ಇದು: ಜೀವನ ನಶ್ಪರ, ಪರಮಾರ್ಥವೆಂಬುದು ಜೀವನದ ಗುರಿ. 
ಈಶರಾಗಲೀ, ವೀರಶೈವರಾಗಲಿ, ವೈಷ್ಣವರಾಗಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಇದನ್ನೇ. ವಾಸ್ತವ ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರೀತಿ- 
ಆಸಕ್ತಿ, ಕಾತರತೆ ಹಾಗೂ ತೊಡಗುವಿಕೆಗಳಿಗೆ ತೀರಾ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಈ ಉಪದೇಶ, ವಾಸ್ತವ ಹಾಗೂ 
ಸಹಜಾನುಭವಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿತು.” ಲೌಕಿಕ 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೪೭ 
ನ ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೫೩ 
ಬ KD 


೨೫೯ 


ಜೀವನದ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಕೆಳಗಣ್ಣನ್ನಷ್ಟೆ ಬಿಟ್ಟ ಜೈನಕವಿಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಪರಮೋಚ್ಚ ಗುರಿ 
ಜಿನತತ್ವ್ತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಆ ಜಿನತತ್ಸವಾದರೂ ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದದ್ದಲ್ಲ. ಜೀವಿಯು 
ಭವಭವಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ, ಬದುಕನ್ನು ಸವೆಯಿಸಿ, ಸತ್ತು, ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿ ಮತ್ತೆ ಸತ್ತು ಪ್ರಶಿಭವದಲ್ಲೂ 


ಬದುಕು ಮಾಗುತ್ತಾ ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮೇಲೇರಿದ ಸ್ಥಿತಿ-ತೀರ್ಥ೦ಕರತ್ವ. ಇಂಥ 
ತೀರ್ಥಂ೦ಕರತ್ತದ ಆನಂದದ ಸಮರ್ಥ ನಿರ್ವಹಣೆಗಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಕವಿಗಳ ತುಡಿತ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮಾನವ 
ದೇವನಾಗುವ ಪರಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಜೈನಧರ್ಮದ ಅಧಿಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಪಂಪನಂತಹ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿ ಕವಿ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೂ, ಅದನ್ನು 
ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೈಪಿಡಿಯನ್ನಾಗಿಸದೆ, ಜೀವಂತವಾಗಿರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದಿಪುರಾಣವು ಪ್ರಣಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಸರಮಾಲೆಯಾಗಿದ್ದು, ವಾಸ್ತವ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಭಾವನೆಗಳು 
ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಕಾವ್ಯಧರ್ಮದ ಹೊರತಾದ ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ 
ಕಟ್ಟಳೆಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಲು ತುಂಬ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. “ಪಂಪ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳ ಮತ್ತು ಪಂಚ 
ಕಲ್ಯಾಣಗಳ ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ಗಹಿಸಿ ಕಾವ್ಯದೊಡನೆ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಲು ಹೆಣಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಮಾನವೀಯ ಭಾವನೆಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಹಿಂದಿರುವ ನಿರಂತರ ಹೋರಾಟದ 
ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಇವು ಬಂದಿವೆ” ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ತುಂಬಾ 


ಮೌಲಿಕವಾಗಿದ್ದು, ನಿಜವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾದ ಇತರ ಜೈನಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಭವಾವಳಿಗಳ 
ಗೊಂದಲದಿಂದಲೋ, ಶಾಸ್ತ್ರಾಂಶಗಳ ಅತಿಯಾದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದಲೋ ಕೂಡಿದ್ದು, ನಿಜವಾದ 
ಓದುಗರ ಪಾಲಿಗೆ ಕಗ್ಗಂಟಾಗಿವೆ. ಮತಧರ್ಮದ ಬಿಗಿ ಹಿಡಿತದ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಈ ರೀತಿಯ 
ಕಗ್ಗಂಟನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. “ಕಳೆದ ಹಲವಾರು ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಭಾರತದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಮತಧರ್ಮಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಗಾಢವಾಗಿ, ಗೂಢವಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತಧರ್ಮ ಗಣ್ಯ, ಗಮನಾರ್ಹ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಏರುಪೇರುಗಳ ಮೇಲೆ ಮತದ ಪ್ರಭಾವ ತುಂಬ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದೆ. ಮತದ ಮುಂದೆ ಅದನ್ನು 
ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಸೋತಿವೆ. ಅದರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಚಳುವಳಿಗಳೂ ಕರಗಿಹೋಗಿವೆ. 


೨೧ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಸಂ-೩ಿ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಡಾ.ಎಚ್‌. ತಿಪ್ಲೇರುದಸ್ವಾಮಿ ಪುಟ-೪೭೭ 


೨೬೦ 


ಅವೆಲ್ಲ ವೈಫಲ್ಯಗಳ ಸಾರಾಂಶವಿಷ್ಟು - ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಮತ ತನ್ನ ಭದ್ರ ಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲೇ ಹಿಡಿದಿದೆ. 
ಅದರ ಬಿಗಿಹಿಡಿತದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಣಗಾಡಿದರು ಕಡಿಮೆ. ಅದರಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನನಾಗಿ 
ಎರಡನೆಯ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ಕವಿಗಳ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಇದನ್ನೇ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ””” ಎಂಬ ಈ ಭಾವನೆಯ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 


ಆದ್ಯಂತವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದರೆ ನಿಜವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಪಂಪನಂತಹ ಕವಿಯೂ ಕೂಡ ತನ್ನ 


“ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೂ ಇದೆ, ಕಾವ್ಯಧರ್ಮವೂ ಇದೆ. ಅದನ್ನು ಓದುಗರು ತಿಳಿಯಬಹುದು - 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯಪುಜ್ಞೆ, ಪಂಪನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಾದಂತೆ ಇಬ್ಬಗೆಯಾಗದೆ ಉಳಿದಿದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ, ಧರ್ಮ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. ಮುಂದಿನ ವೈಷ್ಣವ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಧೋರಣೆ ಇದೆ. ಮುಂದೆ 
ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕತೆಯೂ ಇದೇ ಆಯಿತು” ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಪಂಪನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಅನೇಕ ಧಾರ್ಮಿಕೇತರ ಕಾವ್ಯಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿವಿಧತೆಯಿಂದ ಶ್ರೀಮಂತವಾಗಬಹುದಿತ್ತ. ಅದರ ಬದಲಾಗಿ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತಾನತೆ 
ಉಂಟಾಗಿ, ಧಾರ್ನಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ "ಕಾವ್ಯಗುಣ' ಸೊರಗಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮೇಲಿನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 


ಸತ್ಯವಿದೆ. 


“ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನವನ್ನು ತನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಪಂಪ, ಪುರಾಣ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೆರೆಸಿಕ್ಕ ಸಮಕಾಲೀನ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಹೋದ; ಕೇವಲ 
ಜೈನಮತದ “ಸತ್‌ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ನಿರತನಾದ. ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂಧಶ್ರದ್ದೆಯ ಅತಿರೇಕಕ್ಕೂ 
ಹೋಗದೆ ಸುತ್ತಲಿನ ಮತ ವ್ಯಾಮೋಹದ ಹುಚ್ಚು ಹೊಳೆಗೂ ಗುರಿಯಾಗದೆ, ಅವುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾಗಿ 
ನಿಂತು ಪಂಪ ಮತಾಭಿಮಾನಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದನೇ ಹೊರತು ಮತಮೂಢನಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. 
ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ, ಯಾಗಾಚಾರ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಿಕಗಳ ಖಂಡನೆ ಬಂದರೂ ಅದು ಪುರಾಣ 
ಪರಂಪರೆಯೇ ಹೊರತು ಪಂಪನ ಮನೋಧರ್ಮವಲ್ಲ. "ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿ ತಾನೊಂದೆವಲಂ' ಎಂಬ 


ಟು) 
ಪ್ರೊ. ನಾಗರಾಜಯ್ಯ ಹಂಪ, (ಸಂ) ಶಾಂತಿಪುರಾಣಂ, ಮುನ್ನುಡಿ, ಪುಟ-೧೩೦ 
೨೩ 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ ಪುಟ-೪೯ 
9) Ww 


೨೬೧ 


ವಿಶ್ವಮಾನವ ದೃಷ್ಟಿ ಆತನದು.” ಪಂಪ ಮತಮೂಢನಾಗಿ ಬೆಳೆಯದೆ ಇದ್ದುದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಭಾಗ್ಯ ಎನ್ನಬೇಕು. ಆದರೂ ಪಂಪನ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಕವಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಧಾಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಶಾಸ್ತಾಂಶಗಳಿಂದ, ಭವಾವಳಿಗಳ ಗೊಂದಲದಿಂದ ತಾಂತ್ರಿಕಗೊಳಿಸಿದರೇ ವಿನಃ ಕಾವ್ಯಗುಣಗಳಿಂದ 
ಹೃದ್ಯಗೊಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವವೇ ಅಂತಹುದೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಪಂಪನೂ ಕೂಡ ಕಾವ್ಯ 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದದ್ದು, ಧಾರ್ಲಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದ ನಂತರದಲ್ಲಿಯೆ. 
ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂದಿನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಮಾತ್ರ ತುಂಬ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ಪಂಪ, ಮೊದಲು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯ ಬರೆದು, ಅಂದಿನ ಜನರ ಧಾರ್ಗಿಕದಾಹ 


ತೀರಿಸಿ, ನಂತರದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಧೈರ್ಯ ವಹಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 


“ಧರ್ಮದ ಈ ಪ್ರಭಾವ ಹಾಗೂ ನಿಯಂತ್ರಣಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು, 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನೂ ತಾತ್ತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನೂ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಎಂತೆಂತಹ 
ಅನುಭಾವಿಕ ಆಳ ಅಗಲಗಳೂ, ಶಿಖರಗಳೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ನಾವು ಮರೆತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಧರ್ಮದ ಅತಿಯಾದ ಅನುಸರಣದಿಂದಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಳಪೆಯಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ.” ನಿಜ. ವಚನಕಾರರು, ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳು, ಕೀರ್ತನಕಾರರು ಮತ್ತು 
ವೈದಿಕ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ಹೀಗಳೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೊಂಡ ಈ ಕವಿಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಅನನ್ಯವಾದುದು. ಹಾಗೆಯೆ, 
ತೀರ್ಥ೦ಕರನಾಗುವ ಜೀವವು, ವೈಭವದ ಉತ್ತುಂಗದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ, ತಮಗುಂಟಾದ "ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳಕಿ” 
ನಿಂದ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನವನ್ನೇ ಅಧಿಕಾರ, ಸಂಪತ್ತು, ಕುಟುಂಬ, ಬಂಧುಬಳಗ - ತುಚ್ಛವಾಗಿ ಕಂಡು, 
ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲೋಸುಗ, ದೇಹವನ್ನು ನಾನಾ ತೊಂದರೆಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಒಡ್ಡಿಕೊಂಡು ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಸೇರುವ ಕೈವಲ್ಯ “ಪದವಿ” ಯ ಪರಿಶ್ರಮ ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ “ಸಾಧಕ” ನಾದರೆ 
“ದೇವ” ನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬ ಜೈನಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮಹತ್ವ ಕಡಿಮೆಯದೇನಾಗಿಲ್ಲ. 


ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. (ಸಂ), ಪಂಪ: ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ, ಡಾ. ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ಪುಟ ೩೧-೩೨ 
 ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ ೫೩-೫೪ 


೨೬೨ 


ಅಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ ಬರುವ ವೈಭವ ನಿರಸನ, ಅಹಂಕಾರ ನಿರಸನಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬದುಕಿನ 
ಬಗೆಗಿನ "ನಿಜನೆಲೆ' ಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ- ಕಲೆಗಳ 


— ಅಂತಿಮ ಗುರಿ - ಧರ್ಮ ಎಂದೇ ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತಹ “ಸಾಹಿತ್ಯ-ಕಲೆಗಳು ಕೇವಲ 

ಮೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾದುದಲ್ಲ ಕೇವಲ ಮನೋರಂಜಕ ಆಸ್ಟಾದನೆಯೇ ಅವುಗಳ ಗುರಿಯಲ್ಲ. ಅವುಗಳ 
ಉತ್ಸಷ್ಟಲಾಭ ಧರ್ಮಲಾಭ” “ಇಂತಹ ಸಾರ್ಥಕವಾದ ಕಲೆಯನ್ನು ಪಂಪನ “ಆದಿಪುರಾಣ” ದಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅದು ಜೈನ ಧರ್ಮೀಯ ಕೃತಿಯಾದರೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನೇ 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಬಾಳಿನ ವರಿಷ್ಠ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾದ ಧರ್ಮ, ಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ.””” 


ಧರ್ಮದಿಂದ ಸೂರ್ತಿಪಡೆದ ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯವಾದರೂ ಉತ್ತಮ 


ಜೀವನಾದರ್ಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವ - ಜೀವನ ಪೀತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಗುಣ ಅದಕ್ಕಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ “ಪಂಪನ ಧರ್ಮಶದ್ದೆಯಿಂದಲೂ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ ಭಾವನೆಗಳಿಂದಲೂ ಕವಿತಾವೇಶದ 
ಪ್ರಥಮಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಜ್ನಲಿಸುವ ಈ ಕಾವ್ಯವು (ಆದಿಪುರಾಣ) ಕಡೆಗೆ ಆತನ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಕೈ ಮೇಲೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ”””ಎಂಬಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನ ಸಹೃದಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಅದಕ್ಕಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಛಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮಂತ ಪ್ರಾರಂಭವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ ಜೈನರಾಗಲೀ ನಂತರದಲ್ಲಿ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ತಲುಪಿದ ವಚನಕಾರರಾಗಲಿ, ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು - ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭಕ್ತರನ್ನು - ಕಾವ್ಯನಾಯಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವೀರಶೈವ 
ಕವಿಗಳಾಗಲಿ, ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃಶ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


“ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸಾದ್ಯಂತವಾಗಿ ನಾವು ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮವಿರೋಧಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಒಳಗೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿರುವುದು ನಮಗೆ 


i ಸರಸ್ಪತಿ ವಿಜಯಕುಮಾರ್‌, ಕನ್ನಡ ಆದಿತೀರ್ಥಂಕರ ಚರಿತೆಗಳು, ಪುಟ-೩೭೭ 
5: ಕೃಷ್ಣಹಿಮಾರ್‌ ಸಿ.ಪಿ. ಪಂಪ: ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು. ಪುಟ-೨೫ 
“ ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ ಬಿ.ಎಂ. ಕನ್ನಡ ಕೈಪಿಡಿ, ಸಂಪುಟ-೨, ಪುಟ-೫೦೦ 


೨೬೩ 


ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ” ಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಗಳ ನಡುವೆ ಒಳಗೊಳಗೇ ಗುದ್ದಾಟ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಗುದ್ದಾಟಗಳು ನಯಸೇನ, ಆಂಡಯ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ, 
ವೃತ್ತವಿಲಾಸರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಬೀದಿಜಗಳದಂತಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 
ಮುಂದೆ ಬಂದ ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಿರೋಧಿ ನಿಲುವನ್ನೇ ಹೊಂದಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಧರ್ಮಗಳ ಒಳೆರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಕೋಚವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಕವಿಗಳು ಒಡಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದೇ ಆಘಾತಕಾರಿಯಾದ, ಆತಂಕಕಾರಿಯಾದ ಅಂದಿನ 


ಪರಿಸ್ಸಿತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳುವಂತಿದೆ. 


ಇಷ್ಟಾದರೂ "ವಿವಿಧ ಧರ್ಮಗಳವರು ಕೃತಿ ಮಾಡಿದ್ದರೂ, ಈ ವಿವಿಧ ಧರ್ಮಗಳ ಕವಿಗಳ 
ಮತ್ತು ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರಶಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಮನ್ನಯ ದೃಷ್ಟಿ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿನ್ನಲೆಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ವಿಶೇಷದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಪಂಪ ಜೈನಧರ್ಮದವನಾದರೂ, 
ಅವನು "ಲೌಕಿಕ' ಆಗಮಿಕಗಳೆಂಬ ಎರಡೂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪೂರಕವೆಂಬಂತೆ ಕೃತಿಮಾಡಿದ್ದು, ರಾಘವಾಂಕ 
ತನ್ನ ಕಾಲದ ವೀರಶೈವರ ಸೆಳವಿಗೆ ಸಿಕ್ಸರೂ ಅದರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹರಿಶ್ಚಂದಕಾವ್ಯ' ದಂಥ 
ಸರ್ವಧರ್ಮೀಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಕೃತಿಯನ್ನು ಬರೆದದ್ದು, ಹರಿದಾಸರುಗಳು ಹರಿ-ಹರರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಭೇಧವನ್ನೂ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸದೆ, ಸಮಾನತಾದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿದ್ದು, ವೀರಶೈವ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ 
ವೈಷ್ಣವ ಪ್ರಭಾವವೂ, ಜೈನಕವಿಗಳ ಮೇಲೆ ವೀರಶೈವ ಪ್ರಭಾವವೂ ಬಿದ್ದಿದ್ದು ಮತ್ತು ರತ್ನಾಕರನು 
"ಭೋಗಯೋಗ ಸಮನ್ವಯ' ವೆಂಬ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ದರ್ಶನವನ್ನು ತನ್ನ 


“ಭರತೇಶವೈಭವ” ದಲ್ಲಿ ಪಡಮೂಡಿಸಿದ್ದು - ಈ ಸಮನ್ಸಯ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿವೆ.””” 


ಇಡೀ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಂತರ್ಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಟ್ಟ ಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಳಿತೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಕೆಡುಕೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಒಳಿತು ಕೆಡಕುಗಳ 
ನಡುವಿನ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣ ರೂಪವಾದ ಸಮನ್ವಯ ಸ್ಥಿಶಿಯೂ ಮೂಡಿಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಕಾಣುವ ಕಣ್ಣು 
ಬೇಕು. ಅಂಥ ಸಮನ್ವಯ ಸ್ಥಿತಿಯೊಂದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯನ್ನೂ ವಿವಿಧತೆಯನ್ನೂ 
ಒದಗಿಸಿದೆ. 


ನ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ಜೂನ್‌, ೧೯೭೪, ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರತೇಜಸ್ಸಿಯವರ ಲೇಖನ, ಪುಟ೯೭ 
೩೦ 
ಶಿವರುದಪ್ರ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೧೭೭ 


೨೬೪ 


“ರಾಜಾಶ್ರಯ ಇಲ್ಲವೆ ಮತ - ಧರ್ಮ ಪ್ರಭಾವ ಈ ಎರಡು ಪ್ರಬಲವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
"ಬದ್ದ'ರಾಗದೆ ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡಿದವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾರಿದ್ದಾರೆ? ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಬದ್ದರಾಗದ 
ಕವಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಬೇಕಾದರೆ ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು.” ಸುಮಾರು ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ 
ಕಾಲ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆ, ರಾಜಾಶ್ರಯ, ಮತಧರ್ಮಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯ ದಿಕ್ಕನ್ನೇ ಬದಲಿಸಿದವು. ೧೨ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, 
ಇನ್ನುಳಿದ ಎರಡು ಪ್ರಭಾವಗಳು, ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದವರೆವಿಗೂ ಗಾಢವಾದ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ “ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಷ್ಟೆ, ಸುದೈವದಿಂದ, ಇಂದಿನ ಕವಿಗಳು 
ಹಿಂದಿನ ಕವಿಗಳಂತೆ ಯಾವ ಮತ-ಧರ್ಮಗಳ ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೂ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ 
ಕವಿಕೃತಿಗಳನ್ನೋದುತ್ತಲೆ, ಅವನು ಯಾವ ಒಂದು ಮತಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂಬುದನ್ನು ಪತ್ತೆ 
ಹಚ್ಚುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿದೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಯುಗದ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದಾಗಿ ಮತಧರ್ಮಗಳು ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಸಕ್ತಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವುಗಳೆ ಹೊರತು, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚೇನಲ್ಲ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿ ಮೂಡುತ್ತಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಮತ - 


ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಇಂದು ವಿಜ್ಞಾನವು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ದೇವರು - ಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೆಲ್ಲ ತಲೆಕೆಳಗಾಗಿವೆ. ಮತಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಮಹತ್ತಾದ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಕವಿಯ 
ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಸುಗಳಾಗಿವೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನದಿಂದ ರಾಮಕಷ್ಟ ವಿವೇಕಾನಂದ, ಗಾಂಧಿ, 
Ke = ಅ ಲ'ಣ 
ಅರವಿಂದರಂಥ ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ ಹೊಸ ಮಾನವೀಯ ಧರ್ಮವೊಂದು 
ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಿಯತೆ, ಜೀವನಪ್ರೀತಿ, ವಾಸ್ತವದ ಹಂಬಲ, ವಿಶ್ವಪ್ರಜ್ನೆ ಇವುಗಳೇ 
ಇಂದಿನ ಕವಿಯ "'ಧರ್ಮಶದ್ದೆ' ಯಾಗಿವೆ. ಇಂಥ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದಾಗಿ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಿಂದೆಂದೂ 
ಕಾಣದ ವೈವಿಧ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿನೂತನತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು.” 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಜೈನಕವಿಗಳಿಂದ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದರೂ 
ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು ಕಡೆ ಏಕತಾನತೆಯಿಂದ ಹೊರಬಂದಿಲ್ಲ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಪಂಪನನ್ನು "ಕೇಂದಪಜ್ಜೆ' 


ie ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ ಪುಟ-೬೧ 
೩೨ » ವ 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಜಿ.ಎಸ್‌. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೫೪ 
w ಬ 


೨೬೫ 


ಯಾಗಿ ನೋಡಿದ ಅಂದಿನ ಕವಿಗಳು ಪಂಪನ ಸುತ್ತಲೇ ತಿರುಗಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕವಿಗಳು 
್ಸಿ ಅನುಸರಿಸಲು ಹೋಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಪಂಪನಿಗಿಂತ ಸ್ಪಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿ, ರನ್ನನಿಂದ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಜನ್ನನಿಂದ "ಕಂದಪದ್ಯಗಳ 
ಕಾವ್ಯ' ವನ್ನು ನಯಸೇನನಿಂದ ಭಿನ್ನ - ಭಿನ್ನ ಕಥೆಗಳ ಗುಚ್ಛವೇ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದ್ದನ್ನೂ ಹೊಸದಾಗಿ 
ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪಂಪನ ಪ್ರಭಾವ ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ನಿಲ್ಲದೆ ೨೦ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವಿಮರ್ಶಕರ 
ಮೇಲೂ ಆಗಿ ಹಳೆಗನ್ನಡದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಬಂದಿರುವ ವಿಮರ್ಶಕರ ಮೇಲೂ ಆಗಿ 
ಹಳೆಗನ್ನಡದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಬಂದಿರುವ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲವೂ "ಪಂಪಕೇಂದ್ರಿತ' ವಾಗುತ್ತಿರುವುದು, 
ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಏಕತಾನತೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಮಗ್ಗಲು ಎನ್ನುವಂತಾಗಿದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಕವಿಗಳು ಪರಸ್ಪರರ ಮೇಲೆ ಪ್ರೇರಣೆ-ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ 


ಬೀರಿರಬಹುದಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಏಕತಾನತೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 


ವಿಶಾಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕವಿಗೆ ಅವಕಾಶಗಳು ವಿಪುಲವಾಗಿವೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅಂದಿನ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಅಂಶಗಳು, ಚಾರಿತಿಕ ಘಟನೆಗಳು ಪೂರಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳ ತಾಯಿ ಇದ್ದಂತೆ. ಚರಿತ್ರೆ ಒಳೆಗೊಳ್ಳುವ ಎಲ್ಲ 
ಅಂಶಗಳು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಅಂಶಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ 
ಅಂಶದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಅಂಶಗಳು, ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳ ಜೊತೆ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯೇನಲ್ಲ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಧ್ಯೇಯೋದ್ದೇಶ ಈಡೇರಿಕೆಗೆ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದರೂ, 
ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸಂಘರ್ಷ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 


ನಿಂತಿದೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. 


೨೬೬ 


ಅಧ್ಯಾಂರು - ೭ 


ಉಹಹಂಹಾಲ್‌ 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಶ್ರೀಮಂತ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುಮುಖ್ಯ ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿನ ಜನಜೀವನ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶದ್ದೆಗಳು, ಅವರ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟು, ನೈತಿಕ ನಿಯಮಗಳು, ಆರ್ಥಿಕ, ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು, ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳು ಸಹ ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಹಪರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸತ್ವಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತ ಧರ್ಮ ಬಹುಮುಖ್ಯ ತಾತ್ರಿಕ 
ವಿಷಯವಾಯಿತು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ 
ಚಿತ್ತಿತವಾಯಿತು. ಭಾರತದ ಯಾವ ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಂಡರೂ ಅದು 
ಮತಧರ್ಮದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಪ್ರಬಲವಾದಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ರಾಜಕೀಯ ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು 
ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಅದು ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ 
ಅಪಾರ. ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಆಳಿದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು ತಮ್ಮ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ನಿರಂತರ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರೀಕ್ಷೆಗೂ ಮೀರಿ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯಾದದ್ದು ಗಮನೀಯ 
ಅಂಶ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹಿರಿದಾದುದುನ್ನು, ಉದಾತ್ತವಾದುದನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಮಾನವನು ಆರ್ಜಿಸಿಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನ. ನಂಬಿಕೆ, ಕಲ್ಲೆ ನೀತಿ, 
ನ್ಯಾಯ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತಿತರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 


೨೬ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ಒಂದು ಸುವರ್ಣಯುಗ. ಕನ್ನಡದ 
ಆದಿಕವಿ ಪಂಪನಿಂದ ಹೊಸ ಮನ್ವಂತರ ಪಡೆದ ಈ ಯುಗ, ಅಂದಿನ ಕವಿಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 


ಕಾವ್ಯಮಾರ್ಗವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ. ಪಂಪಪೂರ್ವಯುಗದಿಂದಲೇ ಆರಂಭಗೊಂಡ ಲೌಕಿಕ - ಆಗಮಿಕ 
ಎಂಬ ಕಾವ್ಯ ವಸ್ತುವಿಭೇದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಪಂಪನ ಕೈಯಲ್ಲಿ “ಬೆಳಗುವೆನಿಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಮನಲ್ಲಿ 
ಜಿನಾಗಮಮಂ” ಎಂಬ ಉದ್ದೋಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ - ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೂಪತಾಳಿ, 
ನಂತರದ ಹಲವು ಜೈನಕವಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನಿತ್ತಿತು. ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ 
ವಾಹಕಗಳಾದವು. ಇವುಗಳಿಂದ ಜೈನ ಪುರಾಣಗಳೆಂಬ ಕಾವ್ಯಪಕಾರವು ಈ ಯಗದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಚಾರಗೊಂಡಿತು. ಲೌಕಿಕ - ಆಗಮಿಕ ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ, ಪಂಪನ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ತಂದೊಡ್ಡಿತು. ತೀರ್ಥಂಕರ ಚರಿತೆಗಳನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಾಗಿ ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು, 


ವೈ 


ವೈ 


ಕೃತಿ ರಚಿಸುವ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಅಪಾಯಕಾರಿ ಆತಂಕಗಳನ್ನು ಪಂಪನನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಎಲ್ಲ ಜೈನ 


ದಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತಗಳಿಂದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು, ಅದರಲ್ಲೂ 
ದಿಕ ಅರಸರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವರು ಸಂಪ್ರೀತಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಕಥಾನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ 


ಕವಿಗಳು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಆಶ್ರಯದಾತರು ವೈದಿಕ ಅರಸರಾದರೆ ಅವರ 
ಅವಕೃಪೆಗೆ ಒಳಗಾಗಬಾರದೆಂದು ರಾಮ-ಕೃಷ್ಣರಂತಹ ದೈವೀ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾನವೀಕರಿಸಲಾಯಿತು. 
ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜೈನಕವಿಗಳು ವೈದಿಕ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳ ಕೆಂಗಣ್ಣಿಗೂ 
ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಕವಿಗಳು ತಮಗೆ ಆಶ್ರಯ ಕೊಟ್ಟು ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡಲು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ ರಾಜ, ಮಂತ್ರಿ, ಶ್ರೀಮಂತರೇ ಮೊದಲಾದ ಪೋಷಕರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೊಗಳುವುದು ಹೊಸ ವಿಷಯವೇನು ಅಲ್ಲ. ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೇ ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯ ಕಟ್ಟಿದದವರೂ ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಪ, ರನ್ನರಾದಿಯಾಗಿ 
ಬಹುಪಾಲು ಚೈನಕವಿಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೨೬೮ 


ಅಲ್ಲದೆ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ದೃಷಿಯಿಂದ ಒಂದು 
ಮಹತ್ತದ ಕಾಲಘಟ್ಟ. ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕವು ಹೊರಗಿನ 
ದಾಳಿಯಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿದ್ದುದು ಒಂದು ವಿಶೇಷ. ನೆರೆ ರಾಜ್ಯದ ಅರಸರೊಂದಿಗೆ ರಾಜ್ಯ ವಿಸರಣೆಯ 
ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಿದ್ದ ಯುದ್ದಗಳೇ ಈ ಕಾಲದ ಹೋರಾಟದ ಘರ್ಷಣೆಯ ಕೇಂದಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
"ರಾಜ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದೇವತಾ' ಎಂಬ ಮೌಲಿಕ ಆದರ್ಶ ಜನಮನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕವಿಗಳು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದಾತರ ಪರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿಲುವು, ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನಮನದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ, ವೈದಿಕಧರ್ಮದಷ್ಟೇ ಗೌರವದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿತ್ತು ಹೀಗಾಗಿ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಧೆ ಏರ್ಪಟ್ಟು ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಗೊಂದಲಗಳು, ಅಶಾಂತಿಯ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಉಂಟಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ-ಧರ್ಮಗಳ ಮೇಲಾಟ, ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕಶ್ರದ್ದೆಯ ಅರಸರು, ಜೈನಮತೀಯ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿ 
ಪ್ರೋತ್ಪಾಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿಯೇ ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಆಯ್ಕೆ, 
ಅದರ ನಿರ್ವಹಣೆ ಹಾಗೂ ರೂಪದ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸಮತೋಲನ, 
ಪರಿಪೂರ್ಣವೆನಿಸುವ ಆರೋಗ್ಯವಂತ ದಾರಿಯನ್ನು ಈ ಕಾಲದ ಕವಿಗಳು ಅನುಸರಿಸಿದುದು 
ಗಮನಾರ್ಹ. ಜೈನ ಮತೀಯ ಕವಿಗಳಾಗಿದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಮತ-ಧರ್ಮ- ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯುವುದು ಅವರಿಗೆ ಸಹಜವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ 
ಕಾವ್ಯರಚಿಸಿದ್ದು ಈ ಕವಿಗಳ ಸಮತೋಲನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಧರ್ಮಸಹಿಷ್ಟುತೆಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ ಯಾವುದೇ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವ 
ಮತ್ತು ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವ ಎರಡು ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಗಳು. ಸಮಕಾಲೀನ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯಗಳಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾವ್ಯವಾಗಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ನ್ಸವನ್ನೇ ಸಾರುವ ಹಲವಾರು ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿ ಕವಿಗಳು 
ಹೊರತಾದವರಲ್ಲ. ಒಂದು ಜೀವ ಇಹದ ಬದುಕನ್ನು ಉತ್ಸಟವಾಗಿ ಅನುಭಿಸುತ್ತ, ಆ ಅನುಭವಗಳ 


೨೬೯ 


ತುದಿಯಲ್ಲಿ “ಅರಿವು” ಪಡೆಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವಿಕಾಸದ ಕಥೆಗಳನ್ನು, ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿಸಿ, 
ಮನುಷ್ಯನ ಮೂಲಭೂತ ಪವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲಶಕ್ತಿಗಳಾದ "ಭೋಗ' (ನೀ) ಮತ್ತು 
"ಅಧಿಕಾರ' (Power) ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಂತಹ ದೃಷ್ಠಿಕೋನವನ್ನು ಜೈನಕವಿಗಳು 
ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂಬುದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ಭೋಗದ ತುತ್ತತುದಿ ವೈರಾಗ್ಯ, ವೈಭವದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ತ್ಯಾಗ' 
ಎಂಬುದು ಜೈನಧರ್ಮ ದರ್ಶನದ ತಿರುಳು. ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಇವರಿಗೆ ಜಡ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಅದೊಂದು ಜೀವಂತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ 
ಪಡೆದಿದ್ದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಿಚಯಿಸುವ ಇವರ 
ಕಾರ್ಯ ಗಮನೀಯ. ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಕಾಲದೇಶಗಳ ಭಿನ್ನತೆಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಬಹುದು. ಆದರೂ ಅವುಗಳ ತಿರುಳು ಶಾಶ್ವತ. ರಾಜಪ್ರಭುತ್ನ್ಸದ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ವಾಮಿ 
ನಿಷ್ಠೆಯ ಮೌಲ್ಯ ಇಂದಿನ ಪ್ರಜಾಪಭುತ್ತಕ್ಕೆ ಅನಗತ್ಯ, ಆದರೆ ದೇಶಪ್ರೇಮವೆಂಬುದು ಈ ಹೊತ್ತಿನ 
ಒಂದು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅದರ ಕಾವದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 


ದೃಷ್ಟ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾದುದಾಗಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಚಾರ ಸೂತ್ರಗಳಾದ ಅಹಿಂಸೆ, ಅಸ್ಟೇಯ, ಸತ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ, ಅಪರಿಗ್ರಹ, ಮೊದಲಾದ ವತನಿಯಮ, ನೀತಿಗಳನ್ನೂ ವಿಚಾರಸೂತ್ರಗಳಾದ 
ಕರ್ಮಸಿದ್ದಾಂತಾದಿಗಳನ್ನೂ ಲೋಕಪ್ರಿಯ ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ಸುಂದರ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಜನಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಜೈನಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸುವುದೇ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ 
ಉದ್ದೇಶ. ಈ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಜೈನಕವಿಗಳು ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ, ಮಹಾಪುರುಷರ ಕಥೆ, 
ಪ್ರೇಮಕಥೆ, ಚೋರಕಥೆ, ಸ್ತೀಕಥೆ, ದಂತಕಥೆ, ಸಮಕಾಲೀನ ಘಟನೆ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ 
ಕಥೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ 


ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೇಲ್ಪಂಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨೬೭೦ 


ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತಿಕ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ಅದರ ಇತಿಹಾಸಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನಲೆಯ ಅರಿವು ಅಗತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಜನಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ 
ಮುದೆ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಕವಿ ತನ್ನ ಯುಗದ ಆವರಣದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಜೀವನದ ಹೊಳಪು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದರೆ, ಅದು 
ಕೇವಲ ಭಿತ್ತಿರೂಪದ್ದಾಗಿರದೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಜೀವನ ದರ್ಶನವನ್ನು ತೆರೆದಿಡುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಶ್ರಯದ ಅಪರಿಮಿತ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಪ್ರಬಲ ರಾಜಧರ್ಮ, ಮತ್ತು 
ರಾಷ್ಟಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದ ಜೈನಧರ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಗೆ ನೀಡಿರುವ ಕೊಡುಗೆ 
ಅಜರಾಮರ. ಈ ಧರ್ಮದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ, ಕೇವಲ ಧರ್ಮೋಪದೇಶದ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗದೆ, ಅಂದಿನ ಜನ ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಮಜಲುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿರುವುದು 
ಗಮನಾರ್ಹ. ಇಂತಹ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವ 
ಅಪಾರ. ಇದು ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ವೇದಿಕೆಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜೈನಧರ್ಮ ಅತ್ಕುನ್ನತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲದಿಂದ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ 
ಸಾಮಂತರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಉಸಿರಾಡಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭದವರೆಗೂ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ., ಧರ್ಮದ 
ಏಳುಬೀಳುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನಕವಿಗಳು 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ತನ್ನನ್ನು 


ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 


ಚರಿತ್ರೆ ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ರಾಜಮಹಾರಾಜರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲ. 
ಬದಲಿಗೆ ಗತಿಸಿದ ಕಾಲವನ್ನು ವರ್ತಮಾನದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭವಿಪ್ಯತ್ರಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗುವಂತೆ 
ಚಿತ್ರಿಸುವಂತಹುದಾಗಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗದು. ಅದರಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಕೇವಲ ರಂಜನೀಯ ಮಾಧ್ಯಮವಲ್ಲ. 
ಬದಲಿಗೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮುದೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಧ್ಯಮ. 
ಅದರಂತೆ ಧರ್ಮವು ಸಹ ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಬಲ್ಲ ಪ್ರಬಲಶಕ್ತಿ ಧರ್ಮದ 
ಪಾತ್ರವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಮಾನವ ಜೀವನದ ನಿರೂಪಣೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು 


೨೬೭೧ 


ಕಾಲದ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲತೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ಧರ್ಮ, ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಲಯಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಬಹುದಾದ 


ಪಾತ್ರವನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಆಯಾ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲಾಗದು. ಅಲ್ಲದೇ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳೇ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಆ ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ ವಲಯಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಬಹುದಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೂಲ. ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದಾಗಿಯೇ ಕನ್ನಡ ಸಾರಸ್ವತ ಲೋಕ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ 


ಪ್ರಾಚೀನತೆಯತ್ತ ಹೊರಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಜೈನ ಕವಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಅಂದಿನ ಜನಜೀವನ, ಮಾನವ ಸಹಜ ಆಸೆ, ಅಭೀಪೆಗಳು, ಅಧಿಕಾರ, ಭೋಗ, ವೈರಾಗ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ವಲಯಗಳನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದರಿಂದ ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಒಂದು 
ಪಧಾನ ಆಕರವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ 


ಅಂದಿನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರವನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಆ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಂತಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನವು ಚರಿತೆಗೆ 
ಬಹಳ ಅವಶ್ಯಕವಾದುದಾಗಿದೆ. ಆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಾಗ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಕಾಟಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಹ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


೨೭9 


ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ನಡೆದ ಈ ಅಧ್ಯಯನವು ಕೆಳಕಂಡ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 


ನೆರವಾಗಿದೆ. 


೧. 


ಕರ್ನಾಟಕವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜೈನಧರ್ಮದ ಅವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು 


ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ತನಗೆ ದೊರೆತ ವಿಪುಲ ರಾಜಾಶ್ರಯದಿಂದಾಗಿ ಆ ಕಾಲದ ರಾಜಧರ್ಮವಾಗಿ ಮೆರೆದ 
ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವ ದಿಗಂಬರ, ಯಾಪನೀಯ ಜೈನ 
ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಜೈನ ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಬೀರಬಹುದಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ರಾಜಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 


ಚರ್ಚೆಗೊಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಹಲವಾರು ರಾಜಕೀಯ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಆಳರಸರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಧ್ಯಮವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ನಂಬಲಾಗಿದ್ದು, ಚರಿತ್ರೆಯ 
ರಚನೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ವೇದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮೂಲ 
ಆಕರವಾಗಿ, ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲಿ 


ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೨೭೩ 


€-. ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಮತೀಯ  ಘರ್ಷಣೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗದೆ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧೦. ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಮೇಲೆ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಬಗೆದಷ್ಟು ಬತ್ತದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿ ಇದಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಕಾವ್ಯವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದಂತಹ ಹಲವಾರು ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಯನವು ಸಮಗವಾದ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಿರದೆ, ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಮೂಲಕ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೇಲೆ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕೃತಿಗಳು ಸಂಶೋಧನಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 
ದೃಷಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತವೆಯೇ ವಿನಹಃ ಯಾವುದೇ ಮುಖ್ಯ ಅಮುಖ್ಯದ ವರ್ಗಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಕಾವ್ಯಗಳು ಕೂಡ ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದು, ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ಅವಶ್ಯಕವಾದುದು ಎಂಬುದು ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಧಾನ ಆಶಯ ಮತ್ತು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. 


೨೭೪ 


೧೦. 


ಡಾ.ಟಿ.ವಿ.ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸ್ಸಿ(ಸಂ): 


ಡಾ.ಬಿ.ವಿ.ಶಿರೂರ(ಸಂ) 


ಎನ್‌.ಬಸವಾರಾಧ್ಯ(ಸಂ) 
ಡಾ.ವೈ.ಸಿ.ಭಾನುಮತಿ(ಸಂ) 
ಪ್ರೊ.ಸಿ.ಪಿ.ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌(ಸಂ) 
ಜಿ.ಜಿ.ಮಂಜುನಾಥನ್‌(ಸಂ) 
ಬಿ.ಎಸ್‌.ಸಣ್ಣಿಯ್ಯ(ಸ೦) 


ಪ್ರೊ.ದೇ.ಜವರೇಗೌಡ(ಸಂ) 


ಡಾ.ಟಿ.ವಿ.ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸ್ತಿ(ಸಂ): 


ಡಾ.ಕೆ. ರಾಘವೇಂದರಾವ್‌ 


ಿ 
ಪ್ರೊ.ಎಸ್‌.ಪಿ.ಪಾಟೀಲ್‌(ಸಂ) 


ಆಅಕ್‌ರ' ದ್ರಂಧಗಈಉ 


ಪಂಪ ಸಂಪುಟ 

ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 
ಮೂರನೆ ಮಂಗರಸ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


ಬಾಹುಬಲಿ- ಮಧುರ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ,ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


ಇಮ್ಮಡಿ ಗುಣವರ್ಮ-ಪಾರ್ತಪಂಡಿತ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ,ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


ಜನ್ನ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


ಆಚಣ್ಣ- ಅಗ್ಗಳ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ,ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


ಬಂಧುವರ್ಮ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ,ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ,ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯ,ಹಂಪಿ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ - ವೃತ್ತವಿಲಾಸ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ,ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


ನಯಸೇನ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ,ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


೨೭೫ 


I; 


೦, 


೧೩. 


೧೪. 


೧೫. 


ಫು 


ಡಾ.ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ(ಸಂ) 


ಪೊ.ಪಿ.ವಿ.ನಾರಾಯಣ(ಸಂ) 


ಪ್ರೊ.ಮಲ್ಲೇಪುರಂ.ಜಿ.ವೆಂಕಟೇಶ(ಸಂ): 


ಪ್ರೊ.ಹಂ.ಪ.ನಾಗರಾಜಯ್ಯ(ಸಂ) 2 


ಪ್ರೊ ಕಮಲಾ ಹಂಪನಾ(ಸಂ) 


ಪ್ರೊ.ಹಂ.ಪ.ನಾಗರಾಜಯ್ಯ(ಸಂ) 


ನಾಗಚಂದ್ರ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


ಶಾಂತಿನಾಥ -ಆಂಡಯ್ಯ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


ನಾಗವರ್ಮ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


ಪೊನ್ನ — ಕಮಲಭವ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


ಶಿವಕೋಟ್ಯಾಚಾರ್ಯ ಚಾವುಂಡರಾಯ 
ಸಂಪುಟ ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ. 


ರನ್ನ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


೨೭೬ 


(ಘ್‌ 


೧೮೦. 


CE, 


ಪಲ 


ಈ 


ವಿಲ್ಲಿ 


೨೩. 


೨೪, 


ಹರಾದುರ೯ನ್‌ ದ್ರಂಭಗಕು 


ಬಿ. ಬಿ. ಮಹೀಶವಾಡಿ 


ಹಂಪ ನಾಗರಾಜಯ್ಯ 


ಡಾ॥ ವಿಜಯಾದಬ್ಬೆ 


ಬಿ. ಬಿ. ಮಹೀಶವಾಡಿ (ಸಂ) 


ಎಂ. ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ (ಸಂ): 


ಬಿ. ಆರ್‌. ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ: 


(ಸಂಪಾದನೆ ಮತ್ತು ಟಿಪಣಿ) 


ಬಿ. ಆರ್‌. ವೆಂಕಟರಮಣ ಐತಾಳ: 


(ಸಂಪಾದನೆ ಮತ್ತು ಟಿಪಣಿ) 


ನಯಸೇನ ವಿರಚಿತ ಧರ್ಮಾಮೃತಂ. 
ಎಸ್‌. ಪಿ. ಪಾಟೀಲ 

ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪಖೀಠ 

ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 
ಪ್ರಥಮ ಮುದಣ - ೧೯೮೪ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ, ಬೆಂಗಳೂರು 
ಮುದಣ - ೧೯೯೬ 


ಯಾಪನೀಯ ಸಂಘ 

ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಹಂಪಿ, ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ 

ಮುದಣ - ೧೯೯ 


ನಾಗಚಂದ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ, 
ಬೆಂಗಳೂರು 
ಪ್ರಥಮ ಮುದಣ - ೧೯೯೬ 


ಕವಿ ಮಂಗರಸ ವಿರಚಿತ ನೇಮಿಜಿನೇಶ ಸಂಗತಿ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಶೀವಿಜಯಕೃತ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಂ 
ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀ ಸ್ಮಾರಕ ಪ್ರಶಿಷ್ಠಾನ, 
ಬೆಂಗಳೂರು 


ಜನ್ನನ ಯಶೋಧರ ಚರಿತೆ ಪ್ರವೇಶ 
ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಹೆಗ್ಗೋಡು (ಸಾಗರ) 


ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣ ಪ್ರವೇಶ 
ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಹೆಗ್ಗೋಡು (ಸಾಗರ) 


೨೭೭ 


೨೫. 


kv 


೨2 


೨೮, 


ರ್ರೀ, 


೩೦. 


೩೧. 


೩೨. 


ಡಾ॥ ರಾಜಾರಾಮ ಹೆಗಡೆ (ಸಂ) : 


ಎಸ್‌. ಪಿ. ಪಾಟೀಲ 


ಡಾ॥ ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇಮಠ 


ಡಾ॥ ಬಾಳಣ್ಣ ಸೀಗಿಹಳ್ಳಿ(ಸ೦) 


ಸಿದ್ದರಾಮ ಹಿರೇಮಠ 


ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ 


ಡಾ॥ ದೇವರಕೊಂಡಾರೆಡ್ಡಿ (ಸಂ): 


ಕೆ. ಜಿ. ಭಟ್‌ಸೂರಿ (ಸಂ) 


ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ.ಬೆಂಗಳೂರು 


ಕವಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಿವ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ ಸಂಪದ 

ಡಾ॥ ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ(ಸಂ) 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 
ಧಾರವಾಡ 


ರನ್ನನ ಸಾಹಸ ಭೀಮ ವಿಜಯ ಪರಾಮರ್ಶೆ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ, 
ಬೆಂಗಳೂರು 


ಆಂಡಯ್ಯ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ, 
ಬೆಂಗಳೂರು 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ಶಾಸನ ಅಧ್ಯಯನ 

ಸಂಪುಟ : ೧, ಸಂಚಿಕೆ: ೧ 

(ಗಾರಿ ಸಂಚಿಕೆ) ಅರ್ಧ ವಾರ್ಷಿಕ ಸಂಚಿಕೆ 
(ಏಪಿಲ್‌-ಸೆಪೆಂಬರ್‌ - ೨೦೦೩) 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


ಶಾಸನ ಅಧ್ಯಯನ 
ಸಂಪುಟ : ೨, ಸಂಚಿಕೆ: ೨ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


೨೭೮ 


೩೩. 


೩೪. 


೩೫. 


೩೬. 


೩೭. 


೩೮. 


೩೯. 


೪೦. 


೪೧. 


ಸಂಪಾದಕರು ಭರತೇಶ ವೈಭವ - ರತ್ನಾಕರ ವರ್ಣಿ 
(ಪೊ॥ ಜಿ. ಬಹ್ಮಪ್ಪ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು 

ಡಾ॥ ಹಂಪ ನಾಗರಾಜಯ್ಯ ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ರಸ್ತೆ ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ 
ಡಾ॥ ಸಿ. ಆರ್‌. ಕಮಲಮ್ಮ ಹಂಪನಾ) ಬೆಂಗಳೂರು 


ಡಾ॥ ಶ್ರೀಧರ ಪಿಸ್ಟೆ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪರಿಸರ (ಮಂಟಪ ಮಾಲೆ - ೯೪೧) 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ. 


ಕೆ. ಶಾರದಾ 4 ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


ಪೊ॥ ಕೆ. ನಾಗೇಂದಪ್ರ ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರೆ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು 
ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿ ರಸ್ತೆ ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ 


ಬೆಂಗಳೂರು 
ಡಾ॥ ದೇವರಕೊಂಡಾ ರೆಡ್ಡಿ ತುಳು ನಾಡಿನ ಜೈನ ಶಾಸನಗಳು 
ಡಾ॥ ಜಯಪ್ರಕಾಶ್‌ ಮಾವಿನಕುಳಿ (ಸಂ) ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 
ಬಿ. ಬಿ. ಮಹೀಶವಾಡಿ (ಸಂ) : ಕವಿನೇಮಿವತಿ ವಿರಚಿತ ಸುವಿಚಾರ ಚರಿತೆ 
ಎಸ್‌. ಪಿ. ಪಾಟೀಲ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಖೀಠ 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


S.B.Deo History of Jaina Monarchism 
Deccan College Research Institute 
Pune — 1956 
ಕೃಷ್ಣಭಟ್ಟ.ಕೆ.ವ(ಸಂ) ರನ್ನಕವಿ ವಿರಚಿತ ಸಾಹಸ ಭೀಮವಿಜಯಂ 
ಗೀತಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈಸೂರು 
ಸಣ್ಣಯ್ಯ ಬಿ.ಎಸ್‌(ಸಂ) ಎರಡನೆಯ ನಾಗವರ್ಮ ವಿರಚಿತ ವರ್ಧಮಾನ 


ಪುರಾಣಂ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ೧೯೭೩ 


೨೭೯ 


ಕು 


ಅಪ್ಲಿ 


ಮ 


೪ಜಿ. 


೪೬, 


೪೭, 


ಲ್ಲಿ 


೪೯. 


೫೦. 


ದೇವಿರಪ್ಪ ಎಚ್‌ 
ದೇ.ಜವರೇಗೌಡ(ಸಂ) 


ಟಿ.ಕೆ. ತುಕೋಳ್‌ 


ಹಂ.ಪ.ನಾಗರಾಜಯ್ಯ 


Hampa nagarajayya 


ಪ್ರೊ.ಎಂ.ಎ.ಜಯಚಂದ(ಸಂ) 


ಬಿ.ಬಿ.ಮಹೀಶವಾಡಿ 


Hampa nagarajayya 


Sheikh Al 


ಲಕ್ಷಿನಾರಾಯಣರಾವ್‌ ಮತ್ತು 
ಎಸ್‌.ಆರ್‌.ಪಂಚಮುಖಿ 


ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣತಿಲಕಂ, 
ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಚಾರ ಸಂಘ, ಜೈನ 
ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ರಿಸರ್ಚಇನ್ನಟ್ಕೂಟ್‌, 
ಮೈಸೂರು 

ಜೈನ ಆಚಾರ 

ಜೈನಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತ ವಿಭಾಗ , 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ - ೧೯೮೫ 
ಕೆಲವು ನೋಂಪಿಯ ಕತೆಗಳು 
ವಿವೇಕೋದಯ ಗಂಥಮಾಲೆ, 


ಗುಡಿಬಂಡೆ, ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆ — ೧೯೭೬ 


History of the early Ganga 
Monarchy and Jainism 
Ankitha Pustaka Prakashana, 
Bangalore,2000 


ಸಾಳ್ಳ ಸಂಪುಟ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ,ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಹಂಪಿ 


ಜೈನ ವಾಜ್ಕಯ ಪರಿಶೋಧನೆ 
ಜ್ಞಾನವಿಕಾಸ ಪ್ರಕಾಶನ.ಧಾರವಾಡ -೧೯೭೭ 


History of Rashtraku’s ofMalkhed 
and Jainism 

Ankitha Pustaka Prakashana, 
Bangalore,2000 


History of western Gangas 
University of Mysore, 1976 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸುಮನೆತನಗಳು-ಸಂಪಹುಟ.೧ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಶೋಧನ ಮಂಡಳಿ, 
ಧಾರವಾಡ,೧೯೪೬ 


೨೮೦ 


೫೧. 


೫೨. 


೫೩. 


೫೪. 


೫೫. 


೫೬. 


೫೭. 


೫೮. 


ರೀ. 


ಲ್ಲ; 


By 


M.S.Ramaswamy iyyangar: 


Sheshagiri rao iyyangar 


A.S.Altekar 


ಡಾ.ಎಚ್‌.ಹನುಮಂತರಾಯಪು 


ಹಿರೇಮಠ ಆರ್‌.ಸಿ(ಸಂ) 


ಹೆಂಡಿ.ಬಿ.ಬಿ(ಸಂ) 


ಜೆದಾನಂದಮೂರ್ತಿ.ಎಂ 


ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ.ಎ೦.ಎಂ 


ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌.ಎಂವಿ ಮತ್ತು 
ಕೇಶವಭಟ್ಟ 


ಶಿವರುದಪ್ಪ,.ಜಿ.ಎಸ್‌(ಸ೦ಂ) 


ದೇವಿರಪ್ಪ ಎಚ್‌ - 


Studies in south IndianJainism — 
Part-I . Sri satguru publications, 
NewDelhi, Ist Edition.1988 


Studies in south Indian Jainism — 
Part-II .Sri satguru publications, 
NewDelhi, Ist Edition.1988 


Rashtrakuta’s and their times 
Poona Oriental Series No.36,1994 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡಕಾವ್ಯ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ 
ಸುಮುಖ ಪ್ರಕಾಶನ,ಮಾಗಡಿ ರಸ್ತೆ ಬೆಂಗಳೂರು 


ನಾಗಚಂದ್ರ ವಿರಚಿತ ರಾಮಚಂದ್ರ ಚರಿತ 
ಪುರಾಣಂ, ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ಬೆಂಗಳೂರು. 


ನಾಗಚಂದ್ರ ಕವಿಕೃತ ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಪುರಾಣಂ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ,ಧಾರವಾಡ — ೧೯೭೪ 


ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಅಧ್ಯಯನ, 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ೧೯೬೬ 


ಮಾರ್ಗ- ೦೧, 
ಕರ್ನಾಟಕ ಬುಕ್‌ ಎಜೆನ್ಲೀಸ್‌.ಬೆಂಗಳೂರು. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಹಕಾರಿ ಪ್ರಕಾಶನ ಮಂದಿರ, 
ಬೆಂಗಳೂರು - ೧೯೭೦ 


ಪಂಪ : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ, 
ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ - ೧೯೭೪ 


ಜನ್ನ ವಿರಚಿತ ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣಂ, 
ಪದ್ಗನಾಭಶರ್ಮ(ಸಂ)ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 


ಮೈಸೂರು. 


೨೮೧ 


೬೨. 


೬ಡಿ. 


೬೪. 


೬೫. 


ಲ, 


ek 


ಹಲ; 


ಹಕ 


೭0, 


P.C.Nahar and K.C.Joshi : 


ಬಿ.ಎಸ್‌. ಸಣ್ಣಯ್ಯ, 
ರಾಮೇಗೌಡ (ಸಂ) 


ಡಾ. ಎಲ್‌. ಬಸವರಾಜು 
(ಸ೦) 

ಎಂ. ಶಾಂತಿರಾಜ ಶಾಸ್ತಿ 
(ಸಂ) (ಅನು) 


ಎಚ್‌, ಜಾಕೋಬಿ (ಸಂ) 


P.B.Desai 


ಹ.ಕ.ರಾಜೇಗೌಡ 
ಸಂಪಾದಕರು 


ಬಿ.ಎಸ್‌.ಸಣ್ಣಿಯ್ಯ 
ಸಂಪಾದಕರು 


ಡಾ॥ ಟಿ.ವಿ.ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸಿ 
ಮೆ 


Encyclopaedia of Jainism 


Sri Satguru Publications,Delhi,1917 


ಅಜಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪುರಾಣಂ 


ಗೀತಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈಸೂರು. 


ಆದಿಪುರಾಣಂ, (ಪಂಪ) 


ಗೀತಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈಸೂರು.೧೯೭೬ 


ಮಹಾಪುರಾಣ ಭಾಗ ೧-೪ 
ಕ.ಸಾ.ಪ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ಪಉಮಚರಿಯಂ ವಿಮಲಸೂರಿ (ಅನು) 
ಎಂ. ಶಾಂತಿಲಾಲ್‌, ಪ್ರಾಕೃತ ಗಂಥ ಪರಿಷದ್‌, 
ವಾರಣಾಸಿ ೧೯೬೧ 


Jainism in South India and Some 
Jaina Epigraphs Jeevaraj 
Jain Granthalaya, Kolhapur.1957 


ಕಲ್ಯಾಣಕೀರ್ತಿಯ ಕೃತಿಗಳು 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 


ಮಹಾಬಲ ಕವಿ ವಿರಚಿತ 
“ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣಂ” 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಕನ್ನಡ ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣಗಳ 
ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 


೨೮೨ 


ಘು 


೭ಡಿ. 


೭೪. 


೭೫. 


೬ 


ಆ 


೭೮. 


ಜಿ.ಜಿ.ಮಂಜುನಾಥನ್‌ 
ಸಂಪಾದಕರು 


ಬಿ.ಎಸ್‌.ಸಣ್ಣಿಯ್ಯ 
ಡಾ.ರಾಮೇಗೌಡ (ಸಂ) 


ಜಿ.ಜಿ.ಮಂಜುನಾಥನ್‌(ಸಂ) 


ವೈ.ಸಿ.ಭಾನುಮತಿ 
(ಸಂಪಾದಕಿ) 


ಬಿ.ಎಸ್‌.ಸಣ್ಣಿಯ್ಯ 
ಸಂಪಾದಕರು 
ಹ.ಕ.ರಾಜೇಗೌಡ 


ಸಂಪಾದಕರು 


ಹ.ಕ.ರಾಜೇಗೌಡ 
ಸಂಪಾದಕರು 


ವೈ.ಸಿ.ಭಾನುಮತಿ 
(ಸಂಪಾದಕಿ) 


ದೊಡ್ಡಯ್ಯ ವಿರಚಿತ “ಚಂದಪ್ರಭ ಚರಿತೆ” 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 


ರನ್ನ ವಿರಚಿತ “ಸಾಹಸಭೀಮವಿಜಯಂ” 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 


ಸನತ್ಕುಮಾರ ಚರಿತೆ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 

ಕುಮಾರ ಚನ್ನಬಸವ ವಿರಚಿತ"ಪುರಾತನರಚರಿತೆ” 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 

ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 

ದೇವರಸ ವಿರಚಿತ “ಮದನಚಕ್ರೇಶ್ವರ ಚರಿತೆ” 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 


ಮೂರನೇ ಮಂಗರಸ ವಿರಚಿತ “ಶ್ರೀಪಾಲ ಚರಿತೆ” 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 


ನೇಮಣ್ಣ ವಿರಚಿತ 

“ಸುವಿಚಾರಚರಿತೆ ೩ ಜ್ಞಾನಭಾಸ್ಕರ ಚರಿತೆ” 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 

ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ. 


ಚಿಕ್ಕಪದ್ದಣ್ಣಸೆಟ್ಟಿ ವಿರಚಿತ “ಅನಂತನಾಥ ಚರಿತೆ” 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 


೨೮೩ 


0೦. 


೦೧. 


4D 


೦೩. 


೮೪, 


೦೫. 


೦ 


ಬಿ.ಎಸ್‌.ಸಣ್ಣಿಯ್ಯ 
ಸಂಪಾದಕರು 


ವೈ.ಸಿ.ಭಾನುಮತಿ 
(ಸಂಪಾದಕಿ) 


ಎಲ್‌.ಗುಂಡಪು 
(ಸಂಪಾದಕ) 


ತಿ.ಶ್ರೀ.ರಾಘವಚಾರ್‌ & 
ಡಿ.ಎಲ್‌.ನರಸಿಂಹಚಾರ್‌ 
(ಸಂಪಾದಕರು) 


ಎಂ.ಕೇಶವಭಟ್ಟ 
(ಸಂಪಾದಕರು) 


Dr.Prem Suman Jain 


Dr.T.G.Kalghatgi 


Prof. S.B.Deo 


ಬಂಧುವರ್ಮ ವಿರಚಿತ “ಹರಿವಂಶಾಭ್ಯುದಯಂ” 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು ವಿ.ವಿ 


ಶುುತಕೀರ್ತಿ ವಿರಚಿತ “ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ” 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 

ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಆದಿಪುರಾಣ ಸಂಗಹ 
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ಅಧ್ಯಾಂರು - ೭ 


ಉಹಹಂಹಾಲ್‌ 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಶ್ರೀಮಂತ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುಮುಖ್ಯ ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿನ ಜನಜೀವನ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶದ್ದೆಗಳು, ಅವರ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟು, ನೈತಿಕ ನಿಯಮಗಳು, ಆರ್ಥಿಕ, ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು, ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳು ಸಹ ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಹಪರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸತ್ವಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತ ಧರ್ಮ ಬಹುಮುಖ್ಯ ತಾತ್ರಿಕ 
ವಿಷಯವಾಯಿತು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ 
ಚಿತ್ತಿತವಾಯಿತು. ಭಾರತದ ಯಾವ ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಂಡರೂ ಅದು 
ಮತಧರ್ಮದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಪ್ರಬಲವಾದಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ರಾಜಕೀಯ ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು 
ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಅದು ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ 
ಅಪಾರ. ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಆಳಿದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು ತಮ್ಮ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ನಿರಂತರ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರೀಕ್ಷೆಗೂ ಮೀರಿ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯಾದದ್ದು ಗಮನೀಯ 
ಅಂಶ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹಿರಿದಾದುದುನ್ನು, ಉದಾತ್ತವಾದುದನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಮಾನವನು ಆರ್ಜಿಸಿಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನ. ನಂಬಿಕೆ, ಕಲ್ಲೆ ನೀತಿ, 
ನ್ಯಾಯ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತಿತರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 


೨೬ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ಒಂದು ಸುವರ್ಣಯುಗ. ಕನ್ನಡದ 
ಆದಿಕವಿ ಪಂಪನಿಂದ ಹೊಸ ಮನ್ವಂತರ ಪಡೆದ ಈ ಯುಗ, ಅಂದಿನ ಕವಿಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 


ಕಾವ್ಯಮಾರ್ಗವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ. ಪಂಪಪೂರ್ವಯುಗದಿಂದಲೇ ಆರಂಭಗೊಂಡ ಲೌಕಿಕ - ಆಗಮಿಕ 
ಎಂಬ ಕಾವ್ಯ ವಸ್ತುವಿಭೇದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಪಂಪನ ಕೈಯಲ್ಲಿ “ಬೆಳಗುವೆನಿಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಮನಲ್ಲಿ 
ಜಿನಾಗಮಮಂ” ಎಂಬ ಉದ್ದೋಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ - ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೂಪತಾಳಿ, 
ನಂತರದ ಹಲವು ಜೈನಕವಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನಿತ್ತಿತು. ಆಗಮಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳು ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ 
ವಾಹಕಗಳಾದವು. ಇವುಗಳಿಂದ ಜೈನ ಪುರಾಣಗಳೆಂಬ ಕಾವ್ಯಪಕಾರವು ಈ ಯಗದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಚಾರಗೊಂಡಿತು. ಲೌಕಿಕ - ಆಗಮಿಕ ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ, ಪಂಪನ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ತಂದೊಡ್ಡಿತು. ತೀರ್ಥಂಕರ ಚರಿತೆಗಳನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಾಗಿ ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು, 


ವೈ 


ವೈ 


ಕೃತಿ ರಚಿಸುವ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಅಪಾಯಕಾರಿ ಆತಂಕಗಳನ್ನು ಪಂಪನನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಎಲ್ಲ ಜೈನ 


ದಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತಗಳಿಂದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು, ಅದರಲ್ಲೂ 
ದಿಕ ಅರಸರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವರು ಸಂಪ್ರೀತಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಕಥಾನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ 


ಕವಿಗಳು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಆಶ್ರಯದಾತರು ವೈದಿಕ ಅರಸರಾದರೆ ಅವರ 
ಅವಕೃಪೆಗೆ ಒಳಗಾಗಬಾರದೆಂದು ರಾಮ-ಕೃಷ್ಣರಂತಹ ದೈವೀ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾನವೀಕರಿಸಲಾಯಿತು. 
ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜೈನಕವಿಗಳು ವೈದಿಕ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳ ಕೆಂಗಣ್ಣಿಗೂ 
ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಕವಿಗಳು ತಮಗೆ ಆಶ್ರಯ ಕೊಟ್ಟು ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡಲು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ ರಾಜ, ಮಂತ್ರಿ, ಶ್ರೀಮಂತರೇ ಮೊದಲಾದ ಪೋಷಕರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೊಗಳುವುದು ಹೊಸ ವಿಷಯವೇನು ಅಲ್ಲ. ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೇ ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯ ಕಟ್ಟಿದದವರೂ ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಪ, ರನ್ನರಾದಿಯಾಗಿ 
ಬಹುಪಾಲು ಚೈನಕವಿಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೨೬೮ 


ಅಲ್ಲದೆ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ದೃಷಿಯಿಂದ ಒಂದು 
ಮಹತ್ತದ ಕಾಲಘಟ್ಟ. ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕವು ಹೊರಗಿನ 
ದಾಳಿಯಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿದ್ದುದು ಒಂದು ವಿಶೇಷ. ನೆರೆ ರಾಜ್ಯದ ಅರಸರೊಂದಿಗೆ ರಾಜ್ಯ ವಿಸರಣೆಯ 
ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಿದ್ದ ಯುದ್ದಗಳೇ ಈ ಕಾಲದ ಹೋರಾಟದ ಘರ್ಷಣೆಯ ಕೇಂದಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
"ರಾಜ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದೇವತಾ' ಎಂಬ ಮೌಲಿಕ ಆದರ್ಶ ಜನಮನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕವಿಗಳು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದಾತರ ಪರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿಲುವು, ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನಮನದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ, ವೈದಿಕಧರ್ಮದಷ್ಟೇ ಗೌರವದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿತ್ತು ಹೀಗಾಗಿ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಧೆ ಏರ್ಪಟ್ಟು ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಗೊಂದಲಗಳು, ಅಶಾಂತಿಯ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಉಂಟಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ-ಧರ್ಮಗಳ ಮೇಲಾಟ, ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕಶ್ರದ್ದೆಯ ಅರಸರು, ಜೈನಮತೀಯ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿ 
ಪ್ರೋತ್ಪಾಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿಯೇ ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಆಯ್ಕೆ, 
ಅದರ ನಿರ್ವಹಣೆ ಹಾಗೂ ರೂಪದ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸಮತೋಲನ, 
ಪರಿಪೂರ್ಣವೆನಿಸುವ ಆರೋಗ್ಯವಂತ ದಾರಿಯನ್ನು ಈ ಕಾಲದ ಕವಿಗಳು ಅನುಸರಿಸಿದುದು 
ಗಮನಾರ್ಹ. ಜೈನ ಮತೀಯ ಕವಿಗಳಾಗಿದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಮತ-ಧರ್ಮ- ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯುವುದು ಅವರಿಗೆ ಸಹಜವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ 
ಕಾವ್ಯರಚಿಸಿದ್ದು ಈ ಕವಿಗಳ ಸಮತೋಲನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಧರ್ಮಸಹಿಷ್ಟುತೆಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ ಯಾವುದೇ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವ 
ಮತ್ತು ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವ ಎರಡು ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಗಳು. ಸಮಕಾಲೀನ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯಗಳಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾವ್ಯವಾಗಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ನ್ಸವನ್ನೇ ಸಾರುವ ಹಲವಾರು ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿ ಕವಿಗಳು 
ಹೊರತಾದವರಲ್ಲ. ಒಂದು ಜೀವ ಇಹದ ಬದುಕನ್ನು ಉತ್ಸಟವಾಗಿ ಅನುಭಿಸುತ್ತ, ಆ ಅನುಭವಗಳ 


೨೬೯ 


ತುದಿಯಲ್ಲಿ “ಅರಿವು” ಪಡೆಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವಿಕಾಸದ ಕಥೆಗಳನ್ನು, ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿಸಿ, 
ಮನುಷ್ಯನ ಮೂಲಭೂತ ಪವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲಶಕ್ತಿಗಳಾದ "ಭೋಗ' (ನೀ) ಮತ್ತು 
"ಅಧಿಕಾರ' (Power) ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಂತಹ ದೃಷ್ಠಿಕೋನವನ್ನು ಜೈನಕವಿಗಳು 
ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂಬುದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ಭೋಗದ ತುತ್ತತುದಿ ವೈರಾಗ್ಯ, ವೈಭವದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ತ್ಯಾಗ' 
ಎಂಬುದು ಜೈನಧರ್ಮ ದರ್ಶನದ ತಿರುಳು. ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಇವರಿಗೆ ಜಡ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಅದೊಂದು ಜೀವಂತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ 
ಪಡೆದಿದ್ದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಿಚಯಿಸುವ ಇವರ 
ಕಾರ್ಯ ಗಮನೀಯ. ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಕಾಲದೇಶಗಳ ಭಿನ್ನತೆಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಬಹುದು. ಆದರೂ ಅವುಗಳ ತಿರುಳು ಶಾಶ್ವತ. ರಾಜಪ್ರಭುತ್ನ್ಸದ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ವಾಮಿ 
ನಿಷ್ಠೆಯ ಮೌಲ್ಯ ಇಂದಿನ ಪ್ರಜಾಪಭುತ್ತಕ್ಕೆ ಅನಗತ್ಯ, ಆದರೆ ದೇಶಪ್ರೇಮವೆಂಬುದು ಈ ಹೊತ್ತಿನ 
ಒಂದು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅದರ ಕಾವದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 


ದೃಷ್ಟ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾದುದಾಗಿದೆ. ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಚಾರ ಸೂತ್ರಗಳಾದ ಅಹಿಂಸೆ, ಅಸ್ಟೇಯ, ಸತ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ, ಅಪರಿಗ್ರಹ, ಮೊದಲಾದ ವತನಿಯಮ, ನೀತಿಗಳನ್ನೂ ವಿಚಾರಸೂತ್ರಗಳಾದ 
ಕರ್ಮಸಿದ್ದಾಂತಾದಿಗಳನ್ನೂ ಲೋಕಪ್ರಿಯ ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ಸುಂದರ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಜನಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಜೈನಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸುವುದೇ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ 
ಉದ್ದೇಶ. ಈ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಜೈನಕವಿಗಳು ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ, ಮಹಾಪುರುಷರ ಕಥೆ, 
ಪ್ರೇಮಕಥೆ, ಚೋರಕಥೆ, ಸ್ತೀಕಥೆ, ದಂತಕಥೆ, ಸಮಕಾಲೀನ ಘಟನೆ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ 
ಕಥೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ 


ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೇಲ್ಪಂಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨೬೭೦ 


ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತಿಕ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ಅದರ ಇತಿಹಾಸಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನಲೆಯ ಅರಿವು ಅಗತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಜನಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ 
ಮುದೆ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಕವಿ ತನ್ನ ಯುಗದ ಆವರಣದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಜೀವನದ ಹೊಳಪು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದರೆ, ಅದು 
ಕೇವಲ ಭಿತ್ತಿರೂಪದ್ದಾಗಿರದೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಜೀವನ ದರ್ಶನವನ್ನು ತೆರೆದಿಡುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಶ್ರಯದ ಅಪರಿಮಿತ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಪ್ರಬಲ ರಾಜಧರ್ಮ, ಮತ್ತು 
ರಾಷ್ಟಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದ ಜೈನಧರ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಗೆ ನೀಡಿರುವ ಕೊಡುಗೆ 
ಅಜರಾಮರ. ಈ ಧರ್ಮದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ, ಕೇವಲ ಧರ್ಮೋಪದೇಶದ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗದೆ, ಅಂದಿನ ಜನ ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಮಜಲುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿರುವುದು 
ಗಮನಾರ್ಹ. ಇಂತಹ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವ 
ಅಪಾರ. ಇದು ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ವೇದಿಕೆಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜೈನಧರ್ಮ ಅತ್ಕುನ್ನತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲದಿಂದ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ 
ಸಾಮಂತರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಉಸಿರಾಡಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭದವರೆಗೂ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಧರ್ಮ., ಧರ್ಮದ 
ಏಳುಬೀಳುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನಕವಿಗಳು 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ತನ್ನನ್ನು 


ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 


ಚರಿತ್ರೆ ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ರಾಜಮಹಾರಾಜರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲ. 
ಬದಲಿಗೆ ಗತಿಸಿದ ಕಾಲವನ್ನು ವರ್ತಮಾನದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭವಿಪ್ಯತ್ರಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗುವಂತೆ 
ಚಿತ್ರಿಸುವಂತಹುದಾಗಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗದು. ಅದರಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಕೇವಲ ರಂಜನೀಯ ಮಾಧ್ಯಮವಲ್ಲ. 
ಬದಲಿಗೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮುದೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಧ್ಯಮ. 
ಅದರಂತೆ ಧರ್ಮವು ಸಹ ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಬಲ್ಲ ಪ್ರಬಲಶಕ್ತಿ ಧರ್ಮದ 
ಪಾತ್ರವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಮಾನವ ಜೀವನದ ನಿರೂಪಣೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು 


೨೬೭೧ 


ಕಾಲದ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲತೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ಧರ್ಮ, ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಲಯಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಬಹುದಾದ 


ಪಾತ್ರವನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಆಯಾ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲಾಗದು. ಅಲ್ಲದೇ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳೇ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಆ ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ ವಲಯಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಬಹುದಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೂಲ. ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದಾಗಿಯೇ ಕನ್ನಡ ಸಾರಸ್ವತ ಲೋಕ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ 


ಪ್ರಾಚೀನತೆಯತ್ತ ಹೊರಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಜೈನ ಕವಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಅಂದಿನ ಜನಜೀವನ, ಮಾನವ ಸಹಜ ಆಸೆ, ಅಭೀಪೆಗಳು, ಅಧಿಕಾರ, ಭೋಗ, ವೈರಾಗ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ವಲಯಗಳನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದರಿಂದ ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಒಂದು 
ಪಧಾನ ಆಕರವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ 


ಅಂದಿನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರವನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಆ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಂತಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನವು ಚರಿತೆಗೆ 
ಬಹಳ ಅವಶ್ಯಕವಾದುದಾಗಿದೆ. ಆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಾಗ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಕಾಟಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಹ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


೨೭9 


ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ನಡೆದ ಈ ಅಧ್ಯಯನವು ಕೆಳಕಂಡ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 


ನೆರವಾಗಿದೆ. 


೧. 


ಕರ್ನಾಟಕವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜೈನಧರ್ಮದ ಅವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು 


ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ತನಗೆ ದೊರೆತ ವಿಪುಲ ರಾಜಾಶ್ರಯದಿಂದಾಗಿ ಆ ಕಾಲದ ರಾಜಧರ್ಮವಾಗಿ ಮೆರೆದ 
ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವ ದಿಗಂಬರ, ಯಾಪನೀಯ ಜೈನ 
ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಜೈನ ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಬೀರಬಹುದಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ರಾಜಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 


ಚರ್ಚೆಗೊಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಹಲವಾರು ರಾಜಕೀಯ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಆಳರಸರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸಮಕಾಲೀನ ಪರಿಸರದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಧ್ಯಮವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ನಂಬಲಾಗಿದ್ದು, ಚರಿತ್ರೆಯ 
ರಚನೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ವೇದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲು ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮೂಲ 
ಆಕರವಾಗಿ, ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲಿ 


ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೨೭೩ 


€-. ಧರ್ಮಾಧಾರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಮತೀಯ  ಘರ್ಷಣೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗದೆ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧೦. ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಮೇಲೆ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಬಗೆದಷ್ಟು ಬತ್ತದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿ ಇದಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಕಾವ್ಯವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದಂತಹ ಹಲವಾರು ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಯನವು ಸಮಗವಾದ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಿರದೆ, ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಮೂಲಕ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೇಲೆ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕೃತಿಗಳು ಸಂಶೋಧನಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 
ದೃಷಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತವೆಯೇ ವಿನಹಃ ಯಾವುದೇ ಮುಖ್ಯ ಅಮುಖ್ಯದ ವರ್ಗಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಕಾವ್ಯಗಳು ಕೂಡ ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದು, ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ಅವಶ್ಯಕವಾದುದು ಎಂಬುದು ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಧಾನ ಆಶಯ ಮತ್ತು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. 


೨೭೪ 


